ibn Sina / ibn Tufeyl 

Hay bin Yakzan 


anlai i £e^irenler: M. §erefeddin Yaltkaya / Babanzade Re$id 

I l.t/arlftpu: Alunet O/alp 


ono 




HAY BIN YAKZAN 


Ibn Sina, (tam adiyla Ebu Ali el-Hiiseyin bin Abdullah bin Sina, Batililann 
verdigi adla Avicenna), 980'de Buhara'da dogdu, 1037'de Hemedan'da oldii. 
En biiyiik Islam bilginleri arasinda sayilan filozof ve hekim Ibn Sina, Islam 
dii§uncesinde Farabi'yle ba§layan Aristoteles<;i (Me?§ai) gelenegin en onemli 
adidir. Ibn Sina'mn en onemli iki yapiti, geni§ kapsamli bir felsefe ve bilim 
ansiklopedisi olan Kitabii'§-$ifa ile birka^ yiizyil boyunca gerek Doguda ge- 
rekse Batida hp konusunda tek ba§vuru kaynagi kabul edilen el-Kanun fi't-Tib 
adli kitabidir. Oteki onemli yapitlari arasmda Kitab fi's-Siyaset, Risale fi'l-A$k, 
Hay bin Yakzan, el-Hidaye yer alir. 

ibn Tufeyl, 1106'da Gimata yakinlannda Vadiii'l-A§'ta dogdu, 1186'da Mera- 
ke$'te oldii. I§raki felsefesinin Endiiliis'teki en onemli temsilciierinden biridir. 
Ugra§hgi ve onemli eserler verdigi ba$kca konular, tip felsefe ve gokbilimdi. 
Giiniimiize ula§an ve biitiin diinyada tanmmasmi saglayan eseri ise Hay bin 
Yakzan ya da diger adiyla Esraru’l-Hikmeti'l-Me$rikiye'dir. Diinyada felsefi ro- 
mamn ilk omegi ve ilk "robinsonad" olan Hay bin Yakzan, 14. yuzyildan ba§- 
layarak diinyamn biitiin belliba§h dillerine ^evrilmi§, ba§ta Robinson Cru¬ 
soe" rwxn yazari Daniel Defoe olmak iizere bir^ok Batili sanat^i ve diifiinuru et- 
kilemiftir. 

Mehmed §erefeddin Yaltkaya, 1879'da istanbul'da dogdu. Dariilmuallimini 
bitirdikten sonra gejitli ortaogretim kurumlannda ogretmenlik (1910-1924), 
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde kelam profesorliigii (1924-1933) 
yapti. ilahiyat Fakiiltesi'nin kapatilmasi iizerine islam Tetkikleri Enstitiisii 
miidiirliigiine atandi. Bu gorevi sirasmda (1937-1941) Edebiyat Fakiiltesi'nin 
(jefitli birimlerinde dersler verdi. Rifat Borekgi'nin oliimu iizerine Diyanet i?- 
leri Bajkanligi gorevine getirildi (1942) ve bu gorevini oliimiine (1947) degin 
siirdiirdii. 

islam bilimleri iizerine yaptigi ^alifmalarla taninan Yaltkaya'mn ba§kca yapit- 
lan: Ibn Esirler ve Me§ahir-i Ulema (1906), Tarih-i Kur'an-i Kerim (1915), Kelam 
Tarihi (1924), Simauna Kadisioglu $eyh Bedreddin (1924), Dini Makalelerim (1944). 

Babanzade Re$id, 1871'de Siileymaniye/Musul'da dogdu. Bmjok bilim, sanat 
ve devlet adami yeti§tiren iinlii Babanzadeler ailesinden Abdulfettah Bey 7 in 
ogludur. ilk ogrenimini Siileymaniye'de tamamlayarak istanbul'a geldi. £e- 
§itli medreselerde okuyarak ders verme icazeti aldi (1896). Bir yandan ge§itli 
ortaogretim kurumlannda dersler verirken bir yandan da ogrenimini siirdiir¬ 
dii. Dersiamlik (1915) ve miiderrislik (1920) payesi kazandi. 1920 yilmda atan- 
digi ibtidai Hari 9 Istanbul miiderrisligini medreselerin kapatilmasma (1924) 
degin siirdiirdii. Medreselerin kapanmasiyla agikta kalan Re§id Bey'in sonra- 
ki ya^anuna ilijkin bilgi ve yayimlanmi§ yapiti saptanamami^tir. 

N. Ahmet Ozalp, 1953'te Elbistan/Kahramanmaraj'ta dogdu. Ogretmen oku- 
lu ve egitim enstitiisiinii bitirdikten (1974) sonra iki yil Tiirk^e ogretmenligi 
yapb. Gorevinden aynlarak yaym diinyasma girdi. <^e§itli yayinevleri, derg' 
ve gazetelerde ^alijb, AnaBritannica Genel Kiiltur Ansiklopedisi' ne maddeler 
yazdi, dam^manlik yapb. Yemden ogretmenlige dondii (1992). §imdi bir yan¬ 
dan bir ortaokulda Tiirk^e ogretmenligi yaparken bir yandan da Yeni $afak 
gazetesinde kitap agirlikli yazilar yaziyor. 

Osmanli eserleri uzerinde ^alifan N. Ahmet Ozalp, 90 k sayida yapiti kiiltiir 
diinyairuza yeniden kazandirdi. Bunlann ba$licalan: Toplumsal Qbziilme (Sait 
Halim Pa§a, 1983), Islam Inancmin Temel Ilkeleri (Filibeli Ahmet Hilmi, 1987), 
Bir Muhalifin Hatiralan ($erif Pa§a, 1991), Islamda Felsefe Akimlari (Izmirli Isma¬ 
il Hakki, 1995), Kiilliyat-i Letaif (Faik Re§ad, 1995), Giil$en-i Tevhid (Tevhid §iir- 
leri Giildestesi, 1995), Seyahatlerim (Ali Suad, 1996), Be$ir Fuad (Ahmet Mithat 
Efendi, 1996). 
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sunu§ 


Islam diinyasmda alegorik oykii gelenegi ibn Sina (6.1037) ile ba§- 
lar. Huneyn bin Ishak'in (6. 873) Yunanca'dan ^evirdigi Salaman ve 
Absal oykiisii, Ibn Sina'nin oniindeki ornektir. Ibn Sina'nm bu oy- 
kiiden soz ettigi, onu ozetledigi biliniyorsa da, bagimsiz bir yapit 
olarak yeniden yazdigi ku§kuludur. Ama, Salaman ve Absal' in ale¬ 
gorik anlatim teknigini kullanarak Hay bin Yakzan adli yapitini 
yazdigi bilinmektedir. 

ibn Sina'nin yapiti, sonraki bir^ok dii^iiniirii etkiler. Pe§pe§e, 
bir anlati gelenegi olu§turan alegorik oykiiler yazilir. ibn Tufeyl'in 
(6. 1186) Hay bin Yakzan adli oykiisii, gelenegin en iinlii yapitidir. 
Siihreverdi (6. 1191), el-Gurbetul-Garbiye ; ibnii'n-Nefis (o. 1288), er- 
Risaletu'l-Kdmiliye fi's-Siyeri'n-Nebeviye ; Molla Cami (6. 1492), Sala¬ 
man ve Absal adli yapitlariyla gelenegin diger onemli orneklerini 
verirler. 

Birbirini izleyen tiim yapitlar, belli ol^iilerde, bir oncekinden 
etkilenmi§tir. Yazarlari da bdyle bir etkiden, en azmdan bir esin- 
den soz etmekten ^ekinmezler. Sozgelimi Cami, ibn Sina'nin ozet¬ 
ledigi Salaman ve Absal oykusiinii, ayrmtilarda yaptigi kiiglik degi- 
§ikliklerle yeniden yazar. Ibnii'n-Nefis, Ibn Tufeyl'in yapitinda 
onemli bir yapi degi§ikligi yapmaz; yalnizca geli§tirdigi dii§iince- 
lerin alanim, yoniinii degi§tirir. 

Buna kar§ilik, yaygm kanimn tersine, oykiileri agisindan ba- 
kildiginda, ibn Tufeyl'in Hay bin Yakzan adli yapiti ile ibn Sina'nm 
aym adi ta§iyan oykiisii arasmda hi^bir ili§ki yoktur. Metinler ara- 
smda bulunabilecek tek ortak nokta, her ikisinin de alegoriye da- 
yanmasidir. Buna kar§m bir^ok felsefe tarih^isi, iki metnin aynili- 






gindan soz etmi§tir. Dahasi, ibn Sina'mn yapitim tamtirken, ibn 
Tufeyl'in oykusiinu ozetleyen bile olmu^tur. Oysa yapitlann hem 
Arap^a orijinalleri, hem de Tiirkge ^evirileri kutiiphanelerimizde 
bulunmaktadir. 

Nerdeyse tarihsel bir nitelik kazanan bu yanh§i ortadan kal- 
dirmak ve ilgilenenlerin iki metni birlikte okumalarina olanak sag- 
lamak amaciyla, daha once Ruhun Uyani§i adiyla yayimladigimiz 
Ibn Tufeyl'in Hay bin Yakzarii ile Ord. Prof. M. §erefeddin Yaltka- 
ya'mn Turkey e ^evirerek Biiyuk Turk Filozofve Tip Ustadi Ibn Sina, 
Hayati, §ahsiyeti ve Eserleri Hakkinda Tetkikler (istanbul 1937) ba§likli 
kitapta yayimladigi ibn Sina'mn Hay bin Yakzan' ini, dilini giincel- 
le^tirerek bir araya getirdik. iki metnin olu§turdugu yapit, Yaltka- 
ya'mn iki boliimden olu§an onemli giri§ yazisi nedeniyle, bir kar- 
§ila£hrma olanagi saglamamn 90 k otesinde bir zenginlik ve i§lev- 
sellik kazandi. 

Yaltkaya, ibn Sina metnine yazdigi giri§ yazisinm ilk bolii- 
rniinde, soziinii ettigimiz anlati gelenegi i^inde yer alan metinlerin 
kavranabilmesi i^in goz oniinde bulundurulmasi gereken kuram- 
sal ve kavramsal ^er^eveyi belirleyip a^imliyor. ikinci boliimde ise, 
en onemli orneklere ili§kin bilgi ve ozetlerle alegorik oykii gelene- 
ginin tarih^esini veriyor. 

Yaltkaya'mn katkilariyla zenginle§en yapita, iki metnin ortak 
admi verdik: Hay bin Yakzan. Yaltkaya'mn giri§i ve zamansal once- 
ligi nedeniyle ibn Sina'mn metnini one, kendi giri§imizle ibn Tu- 
feyl'in metnini arkaya aldik. Boylece, meraklilari, hem eski Yu- 
nan'dan ba^layarak suren bir gelenegin tarihgesini, hem de bu ge- 
lenegin Islam diinyasindaki ilk omegi ile en iinlii omegini birlikte 
okuma olanagi bulacaktir. 


N. Ahmet Ozalp 
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HAY BIN YAKZAN 
(ibn Sina) 




ibn Sina'nm Hay bin Yakzan 'mi anlayabilmek, orta zaman filozofla- 
rirun evrendogum ( kozmogoni ), ruhbilim, dirimbilim hakkindaki 
anlayi§larini bilmeye bagli oldugundan, bu konulara ili§kin kisaca 
bilgi vermek gerekiyor. Bunlara gore varlik, ilk ilkeden, ilk neden- 
den "birden ancak bir <;ikma" ve "saydamdan yoguna inme" biqi- 
minde ba§lami§ ve devam etmi§tir. 

Varlik kaynagindan ilk ^ikan (sudur eden, tureyeri) ve bu kay¬ 
naga gore varolmakta ikinci sirada bulunan nesne, kendisinden qi- 
kan ve varlikta ii^uncu sirada bulunan nesneden daha ustiin ol- 
mak uzere, bu ini§ yayi son bulduktan sonra, qiki§ yayi ba§lar. 
(^emberin iki ucunun bir noktada birle§mesi gibi, varlik dairesi de 
bu £ikma, yukselme noktasinin sonunda ini§ yayinm ba§langici ile 
birle§ir. Buna gore, en alt ve a§agi nokta, varhgin ilkesinden en 
uzak nokta; ilkeden, kaynaktan ilk gikan nokta da kaynaga en ya- 
kin olan noktadir. Aym zamanda, kaynaktan ini§ yayinm sonunda- 
ki nokta en degersiz nokta oldugu gibi ilkeye, kaynaga en yakm 
olan nokta da en degerli, onurlu olan noktadir. 

ilk ilke, zaman ve yerden (mekdn) a§kin oldugu i<;in, ona ya- 
kinlik ve uzaklik, zamansal ve mekansal bir anlam ta§imaz. 

Her sayimn varlik nedeninin, kendinden onceki sayi olmasi, 
buna bir ornek olu§turabilir. Sayilarm ilki olan bir'den iiqiin ortaya 
gikmasi, iki araciligiyla; dordiin ortaya gikmasi, iiqiin ve ikinin ara- 
ciligiyla; be§in ortaya <^ikmasi dort, iiq ve ikinin araciligiyla olur. 
Buna gore yukardaki a§agidakinin, iistteki alttakinin varligina ne- 



den olur. Oyleyse bunda zaman ve yer kavramlari yoktur. Bir in 
biitiin sayilarm nedeni olmasi gibi, ilk ilke, ilk neden de varlijjm 
nedenidir. 

Varlann var olmalari ilk ilkeden derece derece a§agi inme, de- 
rece derece uzakla§ma ve derece derece dii§me bigiminde gerg ak- 
le§tigi igin, her varligin yetkinligi birinci ilkeye yakinligi; eksik'igi 
de ondan uzakligi derecesindedir. Ona yakinhkta birinci derecede 
bulunanm varligi, ikinci derecede bulunamn varligmdan iistiin ve 
yetkindir. 

Varlik basamaklarmm birincisi, varligin kaynagi olan lan- 
n'nin varligi basamagidir. Ilk varlik O'nun varligidir. Tann'dan ilk 
olarak maddeden a§km akillann birincisi olan "ilk akil" gikmi^tir. 
Bundan "ikinci akil" ve "ikinci akil"dan "iigiincii akil", dordiincii, 
be§inci ve bu §ekilde akillann sonuncusu olan "dokuzuncu akil" 
gikmi§; dokuzda birler basamagi sona erdigi gibi, bu "dokuzuncu 
akil"da da akillar sona ermi§tir. Bunlann ilki olan "ilk akil", Tan- 
ri'ya gore ikinci basamakta ise de, varhklara gore ilk basamaktadir. 
£iinkii Tann varliklardan ayndir; varliklardan higbir nesnenin ni- 
telikleriyle nitelendirilemez. Bu dokuz akildan sonra, bunlanr. ara- 
ciligiyla, ogeler evreninin i^lerini yiiriitmekle gorevlendirnen bir 
"onuncu akil" gelir. Bu "onuncu akil"dan sonra akil basamaklari 
sona erer, nefs basamaklari ba§lar. Nefs de akillar gibi cisim ve ci- 
simsel degildir. Ama cisme bitifik ( mukarin ) olur. Cisme biti§ik ol- 
masmdan, kendisine karanlik ( zulmet ) gelmi^tir. Bu nedenle, insan 
akil nuruyla aydinlanmadikga, kendi nefsini goremez. Karanlikta 
kalan kimsenin ne kendisini, ne gevresini gprmesi gibi, nefs de 
kendi oziinii, akli ve a§kin bigimleri (suret, form) aklm i§igiyla go- 
riir. Bu nefislerin dokuzu gokler ( felekler ) evrenindedir. 

Burada eski Batlamyus (Ptolemaios) kuramini hatirlamamiz 
gerekir. Bu kurama gore, di§tan ige dogru dokuz gok vardir. Bun- 
lar birbirleriyle igigedirler. En di^taki gok Atlas Gogii'diir (Felek-i 
Atlas). En igteki de Dunya'dir. En di§taki Atlas Gogii'nden en igte- 
ki Dunya'nin iistiinde bulunan Ay'a kadar. Ay ile birlikte dokuz 
gok vardir. Bunlar §unlardir: 

1. Atlas Gogii, En Uzak Gok ( Felek-i Aksa), 

2. Sabit Yildizlar Gogii, Burglar Gogii, Gezegenler Gogii, 

3. Zuhal, 

4. Mii§teri, 

5. Merih, 
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6 . Gune§, 

7 . Ziihre, 

8 . Utarit, 

9. Ay. 

Birbirlerini ku§atmi§ olan bu dokuz gogiin ortak merkez nok- 
talan da bizim Dunya'mizdir. Ay'm altinda oldugundan, Diin- 
ya'ya ' Ay alti gok" derler. 

;>u da bilinmelidir ki, "ilk ilke", "ilk neden", "ilkeler ilkesi" gi- 
bi adla da anilan ve varliga kaynaklik eden varlik, saf bir varliktir. 
Salt varliktir. Ondaki doga ( mahiyet ) ile varlik birbirinden ayri de¬ 
gild tr. Ama ondan ba§ka ne varsa, onlann tiimunun varl’iklan 
olumsal (miimkiiny oldugundan dogalan ile varolu§lan ( inniyet) 
ve ger«;ekle§meleri ( tahakkuk ); diger bir deyi§le dogalan ile vajlik- 
lan {vucud) bir degildir. Bunlann dogalan varlik ve ger^eklefme 
nitelikleriyle sonradan nitelenmi§lerdir. Her olumsalda ozii baki- 
mmclan bir olumsallik varsa da, olumsallar dogalan bakimindan 
olumsal iseler de, kendilerinin nedenleri bakimindan olumsal de- 
gil, zorunludurlar ( vacib ). Bundan dolayi "ilk neden" ve "ilkler il- 
ki"nderi £ikan "ilk akil"da neden ve kokeni bakimindan zorunlu- 
luk ve ozii bakimindan olumsalliktan olu§an bir ikilik vardir. Bun- 
da neden ve kokeni bakimindan olan zorunluluk, ozii bakimindan 
olan olumsalliktan iistiindur. Ustiin olan bu nitelikten iistiin olan 
bir nesnenin <;ikmasi uygun ve akil da iistiin oldugundan, "ilk 
akil"dan zorunlu yoniiyle baglantili olarak ikinci bir akil; olumsal 
olan oziiyle ili§kili olarak da bir nets (Atlas Gogii, Felek-i Aksa) orta- 
ya qikti. Yine bu siireq i^inde ikinci akildan ,da ii^iincii bir akil ve 
bir nefs (Sabit Yildizlar Gogii) ortaya qikti. U^iincii akildan da dor- 
diincii bir akil ve bir nefs ( Zuhal ) ortaya qikti. Hep bu sureq i^inde, 
dordiincii akildan behind bir akil ve bir nefs ( Mii§teri ); be§inci akil¬ 
dan altmci bir akil ve bir nefs ( Merih ); altmci akildan yedinci bir 
akil ve bir nefs (Gune§); yedinci akildan sekizinci bir akil ve bir 
nefs ( Zuhre ); sekizinci akildan dokuzuncu bir akil ve bir nefs (Uta- 
rid) ortaya £ikti. Dokuzuncu akilda akillar sona erdi ve bu doku¬ 
zuncu aklm nefsi Ay oldu. 

Bundan sonra, yine bu dokuz akil gibi madde ve siireden a§- 
km olan bir onuncu akil gelir. Bu dokuz aklm her biri, dokuz gok- 
ten birinin yonetimiyle gorevli kilmmi§tir. Giine§in i§iklarmin ev- 
rene yayilmasi gibi, bu onuncu aklm giicii de Ay alti gok olan 
Dunya'daki varliklara yayilir. Kendilerinde dii§unme ve kavrama 
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yetenegi bulunanlardaki kavrayi§ bundan geldigi gibi, dogal ci- 
simlerin olu§umlan da bunun giiciiyle olur. 

Madde ve siireden a§km olan akillarin verimlilik ve giicii, bu 
onuncu akilda toplanmi§tir. On sayisinda dokuz tane birin giicii 
toplandigi gibi, bunda da turn gii^Ier toplanmi§ ve bu onuncu akil, 
sayilann onuncu basamaginda bulunan sayi gibi olmu§tur. Bu 
onuncu akla, ogelerin yoneticisi ve geli§tiricisi oldugundan, ogeler 
iizerinde etkili oldugundan etkin akil ( akl-ifaal ) denilmi§tir. 

Eski filozoflara gore insan, bilgi ve bilim yardimiyla nesnele- 
rin ger^ekliklerine ula§arak ve yiikselerek toz ( cevher ) kesilecek 
olursa, bu etkin akil basamagina gelmi§ ve en yiiksek yetkinlik ba¬ 
samagina eri§mi§ olur. Insan igin belirlenen yetkinlik de budur. 
Aristo (Aristoteles), Eflatun (Platon), Hipokrat (Hippokrates) ve 
diger iinlii filozoflar buna inaniyorlardi. (Ibn Sina da bu etkin akil- 
dan ileri gegmemektedir.) Ibn Rii§d'iin (1120-1198) dedigi gibi, 2 in- 
sanm yiikselerek Tann'nm basamagina gikabilmesi, Mecusi filo- 
zoflann soziidiir. Bu soz Aristo'ya gore kiifiirdiir. (A§agida ozet 
^evirisini verdigimiz, el-Gurbetii'l-Garbiye adli yapitinda Siihrever- 
di de insanin yiikseli§ini [mirac] ilk tiiriime [sudur, feyz) kadar <;ika- 
nyor ve bunu da ruhsal yiikseli§in son noktasi sayiyor.) 

Goklerin yonetimiyle gorevlendirilen dokuz nefsten sonra Ay 
alti gok Diinya'da da uq ve kimi filozoflara gore alti nefs daha ol¬ 
dugundan, nefslerin sayisi on iki ya da on be§e ula§iyor. 

Nefsin on iki oldugunu soyleyenlere gore dokuzdan sonraki 
ixq nefs §unlardir: 

1. Bitkisel nefs ( nefs-i nebati), 

2. Hayvansal nefs (nefs-i hayvani), 

3. Insansal nefs ( nefs-i insani). 

Nefslerin on be§ oldugunu kabul edenler, bunlara §u iiq nefsi 
daha ekliyorlar: 

1 . Felsefel nefs, 

2. Yalva^sal nefs ( nefs-i nebevi), 

3. Tiimel nefs ( nefs-i ktiUiye). 

Bitkisel nefse kosniil (§ehvani) nefs derler. Bunun gorevi besin 
aramak, buldugu zaman tat aimak, bu bi^imde herhangi bir varli- 
gm ki^isel varligmi ve dogurma yoluyla da tiirel varligmi koru- 
maktir. Bu korumaya "dogal bi^imlenme" ( takvim-i tabii) derler. 
Bunda c^ekme, tutma, oziimseme gibi yedi gii<;; alt, iist, sag, sol, on 
ve ardi birbirinden ayirt edebilme, bunlardan en uygun yone kok. 
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dal ve budak salabilme, koklerini nemli yerlere dogru uzatma gibi 
bilin^ ve duyumlar vardir. Bu nefsin etten yapilmi§ bir bigim ve 
heykeli yoktur. 

Hayvansal nefse ayru zamanda ofkesel (gazabi) nefs de derler. 
Bunun da gorevi oc alma, onderlik, iistiin gelme ve evlenme istek- 
lerini ya§atmaktir. Bunun etten yapilmi§ bir bi^im ve heykeli var¬ 
dir. Bunun gugleri be§e kadar £ikar. kimi zaman da beaten az olur. 

Insansal nefse dii§unen nefs de ( nefs-i natika) derler. Bunun 
gorevi de du§iinmek, bilgi ve bilimi sevmektir. 

Felsefel nefs ile yalva<;sal nefsin gorevi birdir. Bunlarm gorevi, 
vahiy ve ilham aimak; etkin akilla birle§mek; ger^ekten ayrilmi§ 
olan nefsleri ger^ege, dogru yola ula§tirmak; bunlan, yapilmasi 
gereken en guzel §eyleri yapacak duruma getirmek; yasa ve kural- 
lar koyarak eksik yaratili§lan tamamlamaktir. 

Bu iki nefs arasinda bir fark varsa, o da felsefel nefste gelecek- 
ten haber verme giicii bulunmamasidir. O nedenle Eflatun, §eriat- 
larin bildirdigi yargilari bir giz olarak kabul eder, bunlarm iizerin- 
de dii§unmez ve neden aramazdi. Aristo da §eriatlan olduklan gi¬ 
bi kabul ve teslim eder; §eriatlardaki emir ve yasaklarda neden 
arayanlann cezalandirilmalan gerektigini soylerdi. 

Bu nefslerin en yiiksegi yalva^sal nefstir. Bu nefs, bilgi kazan- 
mak i$in, onciillere ve tasimlara gereksinim duymaz. Nefsleri son 
derecede eksik olan, hemen hemen hayvanlar derecesinde bulu- 
nan insanlar goruldiigii gibi yetkinligin son a§amasma yukselmi§, 
meleklere yakla§mi§ insanlarm goriilmesi de kesinlikle olanaksiz 
degildir, 

Tiimel nefse gelince, bu da kabul edenlerce etkin akil ^evreni- 
nin altmda bir basamakta bulunur ki, tikel nefslere vahiy bu nefs- 
ten gelir. Melekler bununla a§agi indikleri gibi, temiz ve yiiksek 
ruhlar da bununla yukan <pkar, yukselirler. 

§unu da soyleyelim ki, nefsin boyle yeryiiziinde bitkisel, hay¬ 
vansal, insansal ve diger basamaklan oldugu gibi, aklm da yeryti- 
ziindeki insanda ozdeksel akil, yetisel akil, edimsel akil, kazanil- 
mi§ akil olmak iizere dort derecesi vardir: 

1. Ozdeksel akil (akl-i heyulani): Anla§ilirlari kavramaya ozgii 
yetenektir. (^ocuklarda geli§memi§ olan kavrama yetenegi buna 
bir ornek olabilir. 

2. Yetisel akil (akl-i bilmeleke ): Tikelleri duyumsama, bunlarm 
birle§tikleri ve ayrildiklan noktalari se^me vetenek ve gucudiir. 
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3. Edimsel akil ( akl-i bilfiil ): Zorunlu bilgilerden kuramsal bil- 
gileri ^lkarma yetenegidir. 

4. Kazanilmi§ akil (akl-t miistefad ): Akim, kavrami§ oldugu ku- 
ramsallan hi^bir zaman yitirmeyecek ol^iide ilerlemesidir. Bu ba- 
samaklarin ilk ii^ii, en yetkin a§ama olan bu dorduncii basamagin 
ara$ ve nedenleri, hazirlik a§amalaridir. 

Varlikta "akil" ve "nefs" basamaklarmdan sonra, yukaridan 
a§agiya u^iincu basamak olmak iizere bi^im ve bi<;imin ta§iyicisi 
olan ozdek ( heyula) 3 basamaklari gelir ki, bunlar Ay alti evreninde- 
ki varliklarm en eksik ve en ilkel basamaklandir. Cisimler bu bi- 
<pm ve ozdegin bile§iminden olu§mu§lardir. Her ne kadar goklerin 
tozleri ve onlarin bi<;imlerini yuklenmi§ iseler de, onlann diizenle- 
ri degifmez ve yerle^iktir. Ay alti evreninde bulunan ogelerin bi- 
gimleri degi§mez ve yerle§ik olmadiklanndan, bunlann basamak- 
lan gok cisimlerinden a§agidir. Yukaridan a§agiya dogru, birden 
bir <;ikarak inen varlik yayinin en a§agi ve en son basamagi ogele¬ 
rin maddeleri olan bi^im ve ozdektir. Doga evrenine du§mii§ olan 
varliklar, buradan yeniden yukselmeye bavarian ini§ yayi burada 
sona ermi§, buradan £iki§ yayi ba§lami§tir. Ozdegin burada almi§ 
oldugu ilk bi<^im ve ilk yetkinlik dort ogedir: su, hava, ate§ ve top- 
rak. 

Bu ilk yetkinlikten sonra ozdek, dort oge aracihgiyla maden; 
hirle§me yasasi iizere, ozdek ve maden aracihgiyla bitki; sonra yi- 
ne bu iiq ara^la hayvan; daha sonra bu dort ara^la insan bi^im ve 
yetkinligine ula§ti. Boylece insan, doga evreninin zirvesine yiiksel- 
di. Doga evreninde insandan daha yiiksek ve daha yetkin bir basa¬ 
mak yoktur. 

Buna gore, evren, "akiT'dan ba§lami§ ve "akil" ile yetkinligine 
kavu§mu§tur. 

Bundan sonra insanm yiikselmesi, bilgi ile ozde§le§erek salt 
bilgi kesilmesi ve kazanilmasi akil derecesini bulup etkin akilla 
birle§mesiyle gergekle§ir. 

Eski ruhbilimciler, insandaki di§ duyulardan ba§ka be§ de i<; 
duyu kabul ederlerdi. Bunlar bellek (hafiza), sezgi ( vahime ), imge- 
lem (mahayyile), animsama ( miizekkire ) ve du§iinme (mutekkire) idi. 
Bu be§ duyu bir ortak duyuda (hiss-i mu§terek) birle§irdi. 
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II 


Doguda ilk kez simgesel ve felsefel oykii yazan ki§i Ibn Sina oldu- 
gu gibi, eski Yunanlilar tarafindan bu tarzda yazilmi§ bir oykiiden 
kitaplarmda ilk soz etmi§ olan da yine bu filozofumuzdur. 

Araplarm iinlii gevirmenlerinden Huneyn bin Ishak tarafin¬ 
dan Yunancadan 4 Arapgaya gevrilmi§ olan bu oykii, Salaman ve 
AbsaV dir. Kopriilii Kiituphanesi'ndeki 868 sayili mecmuada goriil- 
diigii iizere bu oykiiniin Turkgesi §oyledir: 

Tufandan onceki tarihlerde Hirakl oglu Hermanus el-Sofes- 
tiki 5 admda bir krai vardi. Misir, Yunan topraklari ve deniz ki- 
yilanna kadar biitiin Rum iilkesi bunun elinde idi. Misif daki 
Ehram denilen biiyiik yapilan ve yiiz binlerce yilin eskitemedi- 
gi ve eskitemeyecegi tilsimlari, biiyiileri yapan da bu kraldi. 
Kendisi pek gok bilimi ogrenmi§, gokteki yildizlarm yeryuziin- 
deki nesneler iizerindeki etkilerini bilen, nesnelerin giiglerin- 
den ve tilsimlarindan haberdar olan bir insandi. Arkada§larm- 
dan Iklikolas el-ilahi 6 admdaki bir kifi, bu kraldan biitiin gizli 
bilimleri ogrenmi§ti. iklikolas, Sarikon denilen magarada tam 
bir devir gilede kalmi§ti. Siirekli orug tutar, yalniz kirk giinde 
bir, bir kez, otlarla orug bozardi. Bunun ya§i tig devreye ula§- 
mi§ti. Hermanus, iklikolas araciligiyla tiim yeryuziinii kendisi- 
ne baglami§ti. 

Hermanus'un diinyada tek bir derdi vardi. O da gocugu ol- 
mamasiydi. Bundan dolayi iklikolas'a yakmir dururdu. Bu kra- 
lin gocugunun olmama nedeni, kendisinin kadinlara ilgi duy- 
mamasi, bunlarla birlikte bulunmaktan ho§lanmamasi idi. Bu 
krai iig devir kadar ya§ami§ olmakla birlikte aklinm goklugun- 
dan ve ya§aminin degerini bilmediginden higbir kadinla ili§ki 
kurmami§ti. Ama kendisinin iilkesine ve bilgisine varis olacak 
bir gocuga gereksinimi vardi. Bunun igin, yildizlarm en uygun 
konumda bulunduklan bir zamanda, yeryiiziinde yapilacak bir 
tilsim iizerine giizel bir kadinla cinsel ili§kide bulunmasi ve bu 
yolla bir erkek gocuga sahip olmasi gerekti. 

Krai, bunu bilmesine kar§in, kadmlan degersiz gormesi ve 
igyiizlerinin bozuklugu nedeniyle, higbir kadinla ili§kide bu- 
lunmaya dayanamiyordu. 

Filozof iklikolas, buna goziim olmak iizere §oyle bir onlem 
aldi: 

Yildizlara bakilarak uygun bir konum gozetilecek ve krahn 
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spermleri Yebruh el-Sanem 7 i^ine konulacak, bu Yebruh el-Sa- 
nem, 9001k olmasi i^in, en uygun bir £evre iqinde bu filozofun 
^abasi ve du§iince giiciiyle denetlenecek, yeti§tirilecekti. 

Bu uygulama sonunda tam ve olgun bir insan yavrusu dog- 
du. §imdi bunu emzirecek bir kadina gereksinim vardi. On se- 
kiz ya§larmda giizel bir kiz gocugun siit anasi oldu. (Jocuga Sa- 
laman 8 adi konulmu§tu. Bu geng ve guzel kizm adi da Ab- 
sal'di. 9 Bu kiz, gooigu emziriyor; ^ocuk, giinden giine biiyii- 
yordu. 

Krai Hermanus nefret ettigi kadinlarla ili§ki kurmadan boy- 
le bir gocuga sahip olmaktan son derece memnun oldu. ikliko- 
las'a bir odiil vermek istedi. iklikolas, ate§in yakamayacagi, 
suyun yikamayacagi bir yapi kurmasi konusunda kendisine 
yardim etmesini istedi. (^iinkii Iklikolas, tufan olacagmi biliyor- 
du. Bilimsel yasalari saklamak i^in boyle yanmaz ve yikilmaz 
bir yapiya gereksinimi vardi. Bu yapinm i^indeki §eylere yal- 
niz filozoflarin ula^abilmeleri igin kapiyi gizli yapacak ve yedi 
katli olacak bu yapinm her katinin arasi tam iki yiiz kula^ yiik- 
seltilecekti. £iinkii kendisi de tufan sirasinda bu yapiya sigina- 
cakti. 

Krai, biri Iklikolas'a, biri de kendisine olmak iizere boyle iki 
yapinm yapilmasmi rica etti. Krai, kendisi iqin yapilacak yapi¬ 
ya hazinelerini ve bilimlerin yasalarim koyacak, oliimiinde de 
bu yapi kendisine mezar olacakti. 

Filozof "Ehram"larin yerlerini ol^tii, altlarma giinlerce yol 
almayi gerektirecek uzun labirentler a^tirdi. Gerekli aTa^lar ha- 
zirlandi ve her gun yedi bin i§<;i ^ah^tinlarak yapilar tamam- 
landi. 

Emzirilme zamani ge^tikten sonra krai, Salaman'i siit ana- 
smdan ayirmak istedi. Ama gocugu ali^tigi siit anasmdan ayira- 
madilar. Ayirmak istedikleri zaman agliyor, haykinyordu. 10 

Krai, erginlik ^agina kadar (jocugun kizla birlikte kalmasina 
izin verdi. Qocuk erginlik ya§ina gelince, kiza olan sevgisi artti. 
Kizi seviyor, biitiin zamanlanm sevgilisi ile ge^iriyor, kralm 
hizmetinde bulunamiyordu. 

Bir giin krai, ogluna §oyle bir konu§ma yapti: 

"Sevgili oglum! Benim diinyada senden ba§ka oglum yok- 
tur. Biricik oglum sensin. §unu bilmelisin ki, kadinlar insani av- 
lar, kotiiliik gukuruna dii§iiriirler. Onlarla dii§iip kalkanlar 
esenlik bulamazlar. Bunlardan birine gonliinii kaptinrsan, aklin 
gali§maz, gozlerin gormez olur. Boyle bir harekette bulunmak, 
bence, akilsizliktan ba§ka bir §ey degildir. 
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"Ogulcagizim! Yol ikidir. Biri a^agidan yukariya (jikmak, di- 
geri de yukaridan a§agiya dii§mektir. 

''Sana bu konuda bir ornek vereyim: 

"Kapimizda bulunanlardan birisi adaletle, hakla hareket et- 
mezse, yammizda bir mevkiye sahip olabiliyor mu? Ama ada¬ 
letle, hakla hareket ederse, her gun bize biraz daha yakla§mi§ 
olmaz mi? Insan da boyledir. Insan adaletle hareket ederek bii- 
tiin i§iklara baskin olan i§iklar evrenine yakla§mak i<;in, yar- 
dimcilan olan bedensel giiglerini akil yolunda yiirutiirse, bir 
siire sonra, o evrene ula§ma konusunda bir yol almi§ olur. Bu 
ilk yolu almif olmamn belirtisi, herhangi bir kimsenin goztin- 
de, a§agi evrendeki i§leri ele§tirecek ol^ude i§ik ortaya <pkmasi- 
dir. 

"Bundan sonra, yolun ortasina gelmi$ ya da orta yola ula§- 
mi§ olan kimse a§agi evrene durmadan gelen i§iklari gorebile- 
cek dereceye yukselmi§ olur. 

"En son ve en yiiksek basamaga yukselmi§ olan kimse, var- 
liklarin ger^ekliklerini gormu§, ogrenmi§, bunlann ger^eklikle- 
rine ermi$, adalet ve hak dogrultusunda bunlar iizerinde tasar- 
ruf yapma hakkim kazanmi§ olur. Sana §unu soylerim ki; 

"Eger sen, senin her sevdigini kabul eden ve her istedigini 
yapan bir kadma sahip olmak istiyorsan, buna olanak yoktur. 
Eger iman yoluna girmek ve giivenlik i^inde bulunmak istiyor¬ 
san, bu Absal faciresinden 11 kendini kurtar, koru... 

"Senin ona gereksinimin yoktur. Onunla dii§iip kalkmaktan 
sana yarar gelmez. Sen, bu evrenin giysilerinden soyun; ben Sa¬ 
na yiice evrenden bir kiz alayim. O, seni sonsuz birlikteligine 
ula^tinr; aym zamanda, Tann da senden ho§nut olur..." 

Salaman, Absal'i §iddetle sevdiginden, babasi kralin bu 
ogiitleri kulagina girmedi. Evine dondiigii zaman kralin dedik- 
lerini Absal'a anlatti ve ne du§undiigimu anlamak istedi. 

Absal, Salaman'a §unlan soyledi: 

"Onun sozlerine kulak asma... O, bir dii§ten olu§an kimi 
asilsiz vaatlerle senin zevklerini engellemek istiyor. Ben senin 
istedigin her §eye sahibim. Senin ho§una gidecek her §ey bende 
var... Butiin isteklerin ve istediklerin bende bulunuyor. Eger 
sende akil ve onlem giicii varsa, bu dediklerimi krala a^iktan 
a^iga soylemeli, bizim birbirimizden aynlamayacagimizi bil- 
dirmelisin..." 

Absal'in bu sozlerini duyan geng Salaman, bunlan, babasi- 
nin veziri H emus'a soyledi. 

Bu sozler kendisine bildirilen krai, bundan biiyiik bir uziin- 
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tii duydu ve oglunu huzuruna ^aginp §u §ekilde ikinci bir 
ogiitte bulundu: 

"Sevgili oglum! 

"'Bir filozofun dedigi gibi, yalana inan olmaz ve a^ gozlii in- 
sart kralliga ula§amaz. Kadmlara uyan kimseyi de yikimdan 
kurtarmanm bir yolu yoktur. 

"Sen heniiz gen^sin... (^ocuksun... Sana verdigim ogiitlerin 
yararlan senin i^indir. Bunlarda beni ilgilendiren bir §ey yoktur. 

"Ben tarn iig devre yakin ya§ ya§adim ve yeryiizunim her 
tarafma sahip oldum. Yildizlann gogunun konumlarmi gozle- 
dim, bunlarm etkilerini ve sonuglarini gordiim. Eger benim ka- 
dinlara egilimim olsaydi, onlarla ugra§mak benim elimdeydi. 
Ama onlarla ugra§mak insani iyiliklerden alikoyacagi igin, o 
yana hig yana^madim. Eger sen, kendini kadmlardan butiinuy- 
le gekemeyeceksen, hig degilse, filozoflardan yararlanmak igin 
bir zaman ayir..." 

Qocuk bunu kabul etmi§ ve geceleri ders almaya ba§lami§ti. 
Ama bu zamanlardan artan zamanlariru, Absal ile birlikte, 
oyun ve eglence ile gegiriyordu. 

Krai, oglunu tiimuyle kurtarmak igin, filozoflarla, Absal'in 
oldiirulmesi konusunu gdrii§tu. Veziri Hernus, bu dani^mada 
§unu soyledi: 

"Ey hukiimdar! 

"Insanm yapamayacagi bir §eyi yikmaya kalki§masi yaki- 
§iksiz bir davram§tir. Qok iyi bilirsiniz ki, gokten inen oklara 
higbir §ey siper olamaz. Mazlumun hakki zalimden, mahku- 
mun hakki hakimden alinir. §imdiye kadar, biitun omriinde 
yapmami§ oldugun boyle bir i§i yapacak olursan, saltanatinm 
yikilmasmdan, aym zamanda, melekler arasina girme olanagim 
kagirmandan korkanm... Absal'i oldiirme yoluna gitmeyip Sa- 
laman'a ogut vermeli ve ona Absal'i kendiliginden biraktirma- 
lisin." 

Bu tartifmayi ve Hermanus'un dediklerini Salaman'a yeti§- 
tirenler oldu. 

Salaman, yine Absal'dan ne diyecegini ve kralm elinden na- 
sil kurtulacaklanni sordu. 

Magrib denizinin arkasina kagarak 12 orada oturma karanni 
verdiler ve firar ettiler. Krai bunlarm kagtiklarmi ogrendi. Kra- 
lm iizeri tilsimli, altmdan iki flutu vardi. Bunlarm iizerindeki 
yedi delikten hangisini otturiirse, yedi iklimden birinde olan 
biteni ogrenir, orada istedigini yapardi. O iklimde bulunanlar 
da kralm kendilerini ogrendigini anlarlardi. 
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Krai, herhangi bir iklimde bulunan kimselere bir ceza ver- 
mek isterse, fliitteki deliklerden onlara ait olan deligin uzerin?; 
biraz kill koyar ve bunu iifleyerek istedigi kimseleri yakardi. 

Krai bu fliitu eline aldi. Flutii ottiirup Salaman ve Absal'm 
bulunduklari yeri gordii. Bunlari, bu gurbet bucagmda, koti 
bir sikinti ve aci i^inde buldu. Durumlarma acidi. Gereken §ey- 
lerin verilmesini buyurdu ve ikisini de kendi durumlarma bi- 
rakti. 13 Kral, oglunun kendiliginden dogru ve ger^ek yola don- 
mesini bekliyordu. Bir sure bekledi. ^ocukta bir uyanma gore- 
meyince ofkelendi. Bildigi bilimler yardimiyla, bunlarin ikisi- 
nin de rinsel duygulanm iptal etti. Birbirlerini sevmeleri ve bir- 
birlerini istemelerine kar§in birle§ememeleri nedeniyle bliyuk 
bir aci gekmeye ba^ladilar. 

Salaman, bu durumun, kralin kendilerine duydugu biiyiik 
ofkenin bir soncu oldugunu anladi. Kalkip, oziir dilemek ve 
bagi§lanmalanm istemek iizere kralin kapisma geldi. 14 

Krai, 90k sevdigi oglunun one siirdugii bagi§latici nedenleri 
kabul etti. Ama Absal faciresini istemiyordu. 

Qjnkii gonliine egemen oldugu siirece Salaman'm tahta 
gegmesi miimkiin olamazdi. Krallik, tam anlamiyla irade oz- 
giirliigunu, dii§unce bagimsizhgini gerektirirdi. Absal onun ya~ 
kasmi birakmadigi i^in, onun ayagini eline ge^irmis oldugu 
i<;in, Salaman'in yakasiru ve ayagini onun elinden kurtanp tah¬ 
ta oturmasi olasi degildi. Bundan da §u ^lkiyordu: Dii§unce 
ayagina Absal'a duydugu sevgi eli yapi§mi§ken, Salaman'in 
goniil merdiveni ile gok katina gikmasi olanaksizdi. 

Krai, Absal'in Salaman'm ayagindan yakalamasim ve Sala- 
man'in bundan kendini kurtarmaya <;ah§masim buyurdu. Bun- 
lar tam bir gun bu durumda kaldilar. Salaman kendini Absal'm 
elinden kurtaramadi. Bu giiniin gecesinde, bu durumlarma son 
verdi. Bunlar, el ele tutu§arak kendilerini denize attilar. 

Krai, dii§unce giicuyle bunlari izliyordu. Suyun ruhsalligi- 
na, Salaman'm korunmasmi buyurdu. Yanmdaki adamlardan 
kimilerini de su tarafindan korunan Salaman'm salimen Sudan 
gikanlmasiyla gorevlendirdi. Absal ise suda boguldu. 15 Sala¬ 
man, Absal'm bogulmuf oldugunu duyunca, iizuntusiinden 
oliim derecesine geldi. Absal'1 sonsuza degin yitirmi§ olmasin- 
dan deliye dondii. 

Krai, biricik oglunun kurtanlmasi konusunda Kalmikolas 
adli vezirinden yardim istedi. Bu vezir, genci kurtarmayi iizeri- 
ne aldi. Onu yanina gagirdi. Absal'a kavu§mak isteyip isteme- 
digini sordu. 
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Salaman, hayatta Absal'la birle^mekten ba§ka bir amaci ol- 
madigim soyledi. 

Kalmikolas, Salaman'a amacrna ula§ma yolunu §oyle anlat- 
ti: 

"Seninle Sarikon magarasma gidecegiz. Sen ve ben, orada, 
kirk gun dua edecegiz. Bu §ekilde Absal'a kavu§acaksin." 

Salaman, Kalmikolas ile Sarikon magarasma gitti. Kalmiko¬ 
las burada Salaman'a 119 tavsiyede bulundu: 

" 1 . Burada benden hi<;bir durumunu saklamayacaksin. Her 
ne goriirsen, bana soyleyeceksin. £iinkii hastahk hekime iyi an- 
latilmazsa, tedavi zorla§ir. 

" 2 . Tami tanuna Absal gibi giyineceksin. Aym zamanda, ben 
ne yaparsam, sen de onu yapacaksin. Yalmz ben, kirk giinun 
tiimiinde hi^ bozmadan oruglu bulunacagim; sen ise yedi gun- 
den yedi giine oru£ bozacaksm. 

" 3 . Biitiin yafaminin sonuna kadar Absal'dan ba§ka bir 
kimseyi sevmeyeceksin; ba§ka bir kimseye a§ik olmayacaksm. 
Onun a§kindan ba§ina neler geldigini gordiin.." 

Salaman bu tavsiyeleri kabul etti. 

Kalmikolas, Ziihre'nin 16 dualarmi okuyor ve giinler, Ziih- 
re'ye ozgii dua ve namazlarla ge^iyordu. 

Salaman, bu giinlerde Absal'i goriiyor, onunla konu§up go- 
rii$iiyordu. Daha sonra bunlan birer birer Kalmikolas'a soylii- 
yor ve sevgilisi Absal'i kendisine gosterdiginden dolayi filozofa 
te§ekkiirler ediyordu. 

Kirkinci gun oldu. Bu son giinde butiin giizellerin ve giizel- 
liklerin iistiinde bir giizellikle Ziihre kendisini gosterdi. 

Salaman, Absal'i unuttu. Qok biiyiik ve §iddetli bir sevgiyle 
Ziihre'yi sevdi. 17 Kalmikolas'a artik Absal'i istemedigini, qek- 
tiklerini dii§iinerek ondan nefret ettigini, yalmz Ziihre'yi sevdi- 
gini ve bundan sonra yalmz Ziihre'yi sevecegini soyledi. 

Kalmikolas Salaman'a, ya§amimn sonuna kadar Absal'dan 
ba^ka kimseyi sevmeyecegine ili§kin soz vermi§ oldugunu 
ammsatti; bu kadar sikinti ^ekerek dualarimn kabul edilecegi 
giine ula§mi§, kendisinin Absal'la birle§ecegi giin gelmi^ken, 
boyle, §art ve tavsiyelere aykm davranmamasmi soyledi. 

Salaman, Kalmikolas'a yalvararak kendisini Ziihre'ye ka- 
vu§turmasmi istedi. Kalmikolas, gence, Ziihre'nin ruhsalligim 
boyun egdirdi. Salaman her istedigi zaman Ziihre ile bulu§uyor 
ve isteklerine kavu§uyordu. Bu durum bir zaman devam etti. 
Bir siire sonra Ziihre'ye olan sevgisi azaldi, yava§ yava§ gon- 
liinde ona duydugu §iddetli tutku yok oldu. Akli yerine geldi; 
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kendisini bilgelik ve krallik mevkiinden a§agi indiren, oyun ve 
eglence qukurunda birakan afkin ^ekiminden kurtuldu; gozle- 
rindeki perde siynldi. 

Salaman'in babasi krai, veziri Kalmikolas'i oglunu sagalt- 
mayi ba§armasmdan dolayi kutladi ve kendisine pek 90k te§ek- 
kiir etti. 

Salaman tahtma oturmu§, bilgeligi elde etmi§ ve davet sahi- 
bi olmu§tu. 18 

Kralligi sirasmda, pek 90k gorulmemi§, §a§irtici olaya tanik 
oldu. 

Salaman, ba^mdan ge9en bu oykiiyu yedi altin levhaya yaz- 
dirdi. Yedi altin levhaya da yedi yildiza ait dualari yazdirdi ve 
bunlan babasimn ehramdaki 19 mezarimn ba§ina koydurdu. 

Eflatun, bilgisi, bilgeligi yardimiyla bu ehramdaki bilim ya- 
salariru ogrenmi^ti. Ama zamamnin krallan, kendisine, bunlan 
a9ma izni vermediler. O da, bunlan a9mayi, ogrencisi Aristo'ya 
ogiitledi. 

iskender, Aristo'dan biraz bilgelik dersi almi§ti. Magribc 
dogru giderken, Aristo da kendisiyle yola gikti. Hep birlikte eh- 
ramin online geldiler. Aristo, hocasi Eflatun'un kendisine og- 
rettigi yolla ehramm kapisini buldu; buradaki §eylerden yalmz 
altin levhalan aldi. Boylece, bunlarda yazili olan Salaman ve 
Absal oykusiinii gun i§igina 9ikardi. Ehramm kapisini yeniden 
kapatti. Bu altin levhalann sonunda Salaman'in dilinden §u 
ciimleler yaziliydi: 

"Bilgiyi ve kralligi, yetkin ve tarn olan yucelerden iste... Ek- 
sikliler, yalmz eksiklikleri verebilirlerL." 

*** 


Nasreddin Tusi de (6. 1273) Ibn Sina'nm t§urat 'ma yazdigi yo- 
rumda (istanbul Devlet Basimevi baskisi, s. 376) Salaman ve Absal 
oykiisuniin bu b^imini kisaca yazdiktan sonra, 20 Ibn Sina'nm Sala¬ 
man ve Absal oykusunii de 21 kisaca §oyle anlatir: 

Salaman 22 ile Absal 23 iki karde§tiler. Absal, Salaman'in kii- 
9iigiiydu ve agabeyi tarafmdan buyutiilmu§, egitilmi§ti. Gen9 
ve giizel olan Absal, aym zamanda yetenekli, yazar, bilgin, na- 
muslu, ve yigitti. Salaman'in e§i 24 ona a§ik olmu§ 25 ve kocasm- 
dan onun kendileriyle birlikte ya§amasmi istemifti* 

Salaman, karde§inden bunu rica ettiyse de, o kadmlarla bir¬ 
likte bulunmaktan ho§lanmadigi i9in kabul etmemi§ti. Sala- 
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man, karde§i Absal'a, e§inin annesi yerinde oldugunu soyleye- 
rek ricasmi tekrar etmi§ ve kabul ettirmi§ti. 

Bunlar birlikte oturmaya ba§ladilar. Bir sure sonra Absal'a 
a§kini bildiren kadin, onun kendisine uymayacagini anlayinca, 
ileride eline ge^irebilmek umuduyla, kiz karde^iyle 26 evlendir- 
me yolunu tuttu . 27 Kiz karde§ine, Absal'm yalmz kendisinin ol- 
mayacagmi soyledi. Absal'a da, kiz karde§inin utanga^ oldugu¬ 
nu soyleyerek birbirlerine ah§incaya kadar onunla konufma- 
masi ve gundiizleri onun yamna gitmemesi uyarismda bulun- 
du. 

Gerdek gecesi, bu kadin, karanlikta kiz karde§inin yerine 
yatarak Absal'i yatagina aldi. Beklemeye de dayanamayarak 
hemen gogsiinii Absal'm gogsune koymaya ba§ladi. 

El degmemi§ kizlardan beklenilmeyecek bu davrani§ Ab¬ 
sal'i ku§kuya dii§urdii. Gerdek bulutlu bir geceye rastlami§ti. 
Absal, gakan bir §im§egin 28 aydinligmda kadim gordii ve der- 
hal iterek oradan 29 qukti, kadindan uzakla^mak istedi. 

Absal, bu kadindan tiimiiyle uzaklasmak i<;in, karde§i Sala- 
man adina asker topladi. Sahip oldugu giigle, yeryiizunun her 
yamni ele ge^irdi . 30 Oyle ki, diinyada turn yeryuziinii ilk kez 
biituniiyle elde etmi§, yeryuziiniin gerek dogu, gerek bati tara- 
fmi ele ge^irerek ilk kez Ziilkarneyn 31 olan kimse olmuftu. 

Absal, yeniden yurduna dondiigunde, agabeyinin e§inin 
kendisini unutmuf olacagiru samyordu. Oysa kadin unutma- 
mi§ti. Absal'a yine eski a§kim dile getirdi ve boynuna sanlmak 
istedi. Bu siralarda iilkeye dii^manlar saldimu§ti. Salaman, kar- 
de$i Absal'i asker tizerine ba§komutan yapti. 

Kadin, komutanlara bir$ok mal dagitarak Absal'i sava§ ala- 
ninda yalruz birakmalarmi sagladi . 32 Absal, kanlar iginde, yara- 
li olarak dii§manin eline ge<;ti. Ama oldugu sarularak oylece bi- 
rakildi. Boyle tek ba§ina, kanlar iginde yatan Absal'a vah§i bir 
hayvan, memesinden siit verdi . 33 Bu §ekilde giinden giine iyi- 
le§meye ba§layan Absal, sonunda ayaga kalkarak karde§ine ye- 
ti^ti . 34 

Agabeyi dort bir yandan dli^manca ku§atilmi§ti. Biiyiik bir 
aci ve sikmti i^indeydi. Karde§ini yitirmesi nedeniyle de son 
derece iizgiindu. 

Absal, topladigi askerle agabeyinin du§manlanni yendi, ku- 
mandanlanm esir aldi. Agabeyini kurtararak onu yeniden krai- 
lik tahtina oturttu. 

Salaman'in kansi, Absal'm a§gsi 35 ve sofra hizmet^isi 36 ile 
i^birligi etti, Absal'i zehirleterek oldiirttii . 37 Bilgin ve degerli 
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karde§inin olumunden iiziilen Salaman, elinde bulunan kralhgi 
politikaci dostlanndan birine birakarak 38 olan biten olaylarm 
gergegine ula§ma amaciyla Tann'ya yoneldi ve O'na yakardi. 

Her §eyin gergekligi kendisine esin yoluyla bildirilen Sala- 
man e§ini, karde§inin a^isini ve sofra hizmetgisini oldiirdu . 39 

Doguda felsefel ve simgesel oykii yazma geleneginin temeli 
olan Salaman ve AbsaV dan esinlenen ve bu tarzda oykii yazan, bun- 
dan yapitlannda soz eden ilk ki§i Ibn Sina olmu§tur. 40 Bu oykiiniin 
yukanda gostermi§ oldugumuz ikinci bigimi Ibn Sina'ya baglan- 
maktadir. l§arat' taki sozlerine de oykiiniin bu bigimi uygundur. 
Yalniz bilemedigimiz, bu ikinci bigimin Ibn Sina tarafmdan yazilip 
yazilmadigidir. Bildigimiz bir §ey varsa o da, Ibn Sina'mn bu Sala¬ 
man ve AbsaV dan esinlenerek Hay bin Yakzan'i yazmi§ oldugudur. 

Hay bin Yakzan'i burada birakarak deriz ki: 

Ibn Sina'mn Hay bin Yakzan' mi Ibn Tufeyl (5. 1186) izlemi§ ve 
Ibn Sina'dan esinlendigini soyleyerek kendisi de bir Hay bin Yakzan 
yazmi§tir. 41 

ibn Tufeyl'den sonra, yine Ibn Sina'dan esinlendigini soyleyen 
§ehabeddin Siihreverdi (6.1191) gelir. 

Dogunun felsefe gogiinde bir yildiz gibi parlami§, ama gok 
siirmeden yine bir yildiz gibi sonmii§ olan bu mazlum filozof, 
el-Gurbetii'l-Garbiye 42 adli yapitim yazmi^tir. Bunun ozeti de §oyle- 
dir: 


Karde^im Asim 43 ile Maveraiinnehi'den 44 Ye§il Deniz 45 sa- 
hilinde ku§ avlamak igin Magrib 46 iilkesine gidince, ansizin, 
halki zuliimle iinlenmif bir koye dii§tiik . 47 

Bu koy halki, Yemenli Alim'in oglu Hadi 48 adiyla taninan 
ki§inin gocuklanndan olan bizim, boyle ansizin koye geldigimi- 
zi haber alir almaz gevremizi aldilar ve bizi demir bukagilara 
vurup dipsiz bir kuyuya 49 hapsettiler. 

Bu kuyunun yukansinda gok sayida burcu olan bir ko§k 50 
vardi. Ak^amlari soyunarak 51 bu kd§ke gikabiliyorsak da, sa- 
bahlan yine kuyunun dibine inmek zorundaydik. Bu kuyunun 
dibi, insamn uzattigi elini goremeyecegi denli birbiri iizerine 
yigilmi§ karanhklarla doluydu. Ak^amlari bu kuyudan ko$ke 
gikiyor ve pencereden uzayi 52 seyrediyorduk. Yemen korulari- 
nin giivercinleri, kimi zaman bize o ye§il korulardan haber ge~ 
tiriyordu. Kimi zaman dogunun sag yanmdan 53 gakan Yemen 
§im§eklerini goriiyorduk. Kimi zaman da Necid gigeklerinin 
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kokularim getiren riizgarlardan mest oluyorduk, igimizdeki oz- 
lem buyudiikge biiyuyordu. 

Biz boyle, geceleri ko§ke gikarak, giinduzleri kuyunun dibi¬ 
ne inerek ve her giin bir tiirlu ozlem iginde girpinarak zaman 
gegiriyorduk. Mehtaph bir gece, bir gavu§ku§u, selam vererek 
pencereden igeri girdi. Bize, gagasinda, tutsakhktan kurtulma- 
miz igin, sag vadiden 54 bir mektup getirdi. Bu mektup bize, ba- 
bamiz Hadi tarafmdan gonderilmi^ti. Buradan kurtulma yolla- 
rini birer birer agikliyor, tanimiyordu. 55 

Bu tanimlama dogrultusunda harekete gegerek yerlerin, 
goklerin ve birgok evrenin yollarmdan gegiyor, hayat pinarma 
dogru yol ahyorduk. Sonunda babamin Tur-i Sina'daki 56 tapi- 
nagini uzaktan gordiim. Oraya vardim, daga tirmamp babamin 
huzuruna giktim. Nurunun tecellisiyle yerleri ve gokleri aydin- 
latmakta olan babamm huzurunda hayret ve §a§kinhk iginde 
kalarak oniinde secde ettim. Onun panl panl parlayan nurun- 
dan az daha yok olacaktim. 

Uzun uzun aglayarak hapiste gektigim acilardan yakindim. 
Ama o bana, yeniden donmenin gerekliligini anlatti. Ne ki, her 
istedigim zaman kendisine kavu$abilecegimi mu§tuladi ve §oy- 
le dedi: "Burasi Tur-i Sina'dir. Bunun yukansmda babamin, 57 
senin buyiikbabanm 58 meskeni olan Tur-i Sinin vardir. Sen ba¬ 
na gore ne olgiide a§agida isen, ben de ona gore o olgiide a§agi- 
dayim. Bizim, kendisinin baba ve buyiikbabasi olmayan zata 
varincaya kadar daha birgok babamiz ve biiyukbabamiz vardir. 
Biz ve onlann tiimii onun koleleriyiz. Nuru ondan ahriz. Nur- 
lann nuru odur. O, nurunun da iistiindedir." 

Bu sirada, bilmem ne oldum, havadan a§agi du^iiverdim. 
Ve yine Magrib iilkesindeki hapishaneye girdim. Bu aynlik be- 
ni hala higkira higkira aglatiyor. Durmadan yalvanyor, yine o 
evrene yiikselmek igin yakariyorum. £unkii tammlayamayaca- 
gim, nitelendiremeyecegim bir tattan ayn dii§tiim. 59 


* * * 


Bundan sonra, bu tiirde kitap yazanlann sonuncusu olmak 
iizere ibnii'n-Nefis (6.1288) gelir. 60 

Ibnii'n-Nefis, er-Risaletu'l-Kamiliye 61 adli yapitinda Fazil bin 
Natik a dim verdigi raviden aktararak, yapitinm birinci boliimun- 
de, Ibn Tufeyl gibi, Kamil adindaki bir gocugu kendi kendine dog- 
duruyor ve bunu yine kendi kendine ge§itli bilimlere ula§tmyor. 

Bu yapitin digerlerinden bir farki vardir. Digerleri, yerde dog- 
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mu§ olan insam yukan dogru qikararak ba§langica, sonunda etkin 
akla, ilk turiime ( feyz-i evvel ) gotiiruyor, onu birle§me ve yetkinlik 
noktasina yiikseltiyorlar. Bu ise, insaru diinyada birakiyor ve Ka¬ 
mil'e, kendisinden sonra diinyaya gelecek olan ahir zaman pey- 
gamberini ke§fediriyor; Peygambe/in her tiirlii durumunu, ba§m- 
dan gegen biitiin olaylan, kendi ol^iileriyle degerlendirerek, bun- 
larin dogru olduklanni; olmu§, gergekle§mi§ bi^imlerinden ba§ka 
tiirlu olmalanmn dogru olamayacagini onceden buyuruyor, soyle- 
tiyor. Bunlarm ve ozellikle Peygamberimizin her durumunun, akil 
a<psindan, tiimuyle dogru oldugunu; bu nedenle, Peygamberimiz 
gelmeden once, kendilerinin nasil bir kimse olmasi ve nasil hare- 
ket etmesi gerektiginin akil yoluyla bilinebilecegini, kendi olcule- 
riyle kamthyor. Bundan dolayidir ki kitabimn tam adi er-Risaletu'l- 
Kamiliye fi's-Siyeri'n-Nebeviye' dir. 


Ord. Prof. M. §erefeddin Yaltkaya 


Notlar 

1 Herhangi bir $eyin var olup olmamasi birbirine denk olursa ona "olumsal" 
(miimkun) derler. Var olmasi gerekli, olmamasi olanaksiz olursa "zorunlu" ( vacib ) 
derler. Bunun aksine, "olanaksiz" ( mumteni ) derler. Ornegin denizdeki dalganin 
olma ve olmama yanlan birbirine e§it oldugundan bunda olumsallik vardir. Bu 
olumsaldir. Giinef dogunca yeryiizuniin aydinlanmasi zorunlu, aydinlanmama- 
si olanaksizdir. 

2 Ortakoy, Mahmut Efendi Kutuphanes|6683 sayili mecmua, alti felsefe meselesi. 

3 Heyula, Yunanca bir sozciiktur, "asil" demektir. Ornegin mermerden yapilmi§ bir 
heykelin ash ve heyulasi mermerdir. 

4 Bu oykuniin Yunanca asli heniiz bulunamami§tir. 

5 Etkin akil. 

^ Etkin akla yukandan gelen tecelli. 

2 Insan bi$in\ine benzeyen bir koktiir ki birbiriyle kucakla^an iki insan bi^iminde- 
dir ( Kamus (jevirisi) 

3 Du§iinen ruh. 

9 Dii§unen ruhun ozel kullamm araci olan bedensel ve hayvansal giig. 

Nefsin bedensel tatlara egilimi. 

H Hayvansal gii^leri simgeleyen Absal'a kotiiluklerin yiiklenmesi, herhangi bir 
dii§\inen ruhtan ayrildiktan sonra, bu giicun maddesine bafka bir dii§iinen ru¬ 
hun ili^mesi nedeniyle, ge^itli erkeklerle ili^ki kuran kadinlara benzemesi yd- 
niiyledir. 

12 Ger^ekten uzak, ge^ici §eylerle ugra§ma. 

13 Bunlarm krai tarafindan bir sure kendi hallerine birakilmalari ve birbirlerini iste- 
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dikleri halde birle§ememeleri, ya§landiktan sonra beden giiglerinin zayiflamasi- 
na kar§m nefsin egilimlerinin siirmesi. 

^ Temelsiz ve gegici i§lerle ugra§maktan pi§manlik duymak ve bunlardan uzakla- 
§arak yetkirvlik kazanmaya yonelmek. 

^ Bunlarm el ele vererek denize atlamalan ve Salaman'in kurtulup Absal'in bogul- 
masi, olumden sonra ruhun siirmesi ve bedenin yok olmasidir. 

16 Giizellik, a§k ve kosmilluk tanrigasi. 

^ Akli olgunluklarla huzur duymak. 

Gergek yetkinlige ula§mak 

^ Zamanin etkilerine kar§i yerinde duran, zamanin di§leri kendisini kemiremeyen 
ehram, madde ve bigimdir. 

2® 1414'te dogarak on behind yiizyili bilgi ve kiiltiiriiniin i§iklanyla aydmlatan Ab¬ 
durahman Cami, bu biiyiik bilgin ve §air, tarafindan da bir Salaman ve Absal ya- 
zilmi§tir. Mesnevi bigiminde yazilmi§ olan bu yapit Cami'nin ve genellikle Iran 
edebiyatinin en ozgiin bir iiriiniidiir. Yusuf ve Zuleyha, Leyla He Mecnun oykiileri- 
nin benzeri varsa da Salaman ve Absal' 1 Iran edebiyatma ilk kez Cami getirmi§tir. 
Akkoyunlulardan Uzun Hasan'in oglu Yakup Bey (hiikiimdarligi 1478-1488) 
adma yazmi§ oldugu yapitinda Cami de Salaman ve Absal' m bu §eklini yazmi§tir. 
Yalmz Krai Hermanus'un elindeki altm fliit yerine burada biitiin diinyayi goste- 
ren bir ayna bulunuyor. Bundan ba§ka, Salaman ile Absal'in el ele vererek kendi- 
lerini atmi§ olduklari deniz yerine, burada, ate§ vardir. Bunlar, kendilerini deni¬ 
ze degil, ate§e atarlar. Cami'nin son derece giizel talik bir yaziyla yazilmi§ olan 
bu Salaman ve Absal' l 1926'da ta§ basmasiyla Tahran'da basilmi§tir. 1850'de ash 
ve Hayyam'm rubailerinin gevirmeni Fitzgerald tarahndan kisaltilarak ingiliz- 
ce'ye nazmen gevirisi 1854'te Londra'da basilmiftir. 1531'de olen Lamii tarafin¬ 
dan da Tiirkgeye aktanlmi§tir. 

2^ ibn Sina'nin da bir Salaman ve Absal' l vardir. Gergi bunu, Ibn Ebi Useybia'mn ta¬ 
baka tinda andigi Ciizcani'nin naklettigi listede goremiyorsak da, Nasreddin Tu- 
si, l§arat yorumunda (s. 376) kendisinin gordiigii Ciizcani listesinde bu Salaman 
ve Absal' in bulundugunu soyliiyor. 

22 Diisiinen ruh. 

40 Kazamlmi§ akil derecesini bulmuf kuramsal akil. 

2* Kosnii ve ofke giiglerinin etkisi altinda olan ve insanin kendisiyle birle§mi§ olan 
giigler. 

25 Bu giiciin, gegici isteklerini elde etmek igin, insandaki bedensel giiglere egemen 
oldugu gibi, akil guciine de egemen olmayi istemesi ve onu boyun egdirme egi- 
limi. 

26 Hdimsel akil denilen ve kuramsal akla boyun egen edimsel giig. 

27 insam kotiiliige yonlendirme derecesinde kalmif olan nefsin ( nefs-i emmare), ken- 
di a^agihk isteklerini yiice ve gergek amaglar diye gostererek aldaticilik yapmasi. 

28 A§agilik ve bayagi i§lerle ugra§anlara Tanri tarafindan kimi zaman gosterilen 
i§iktir. Tann o i§ikla bu kimseleri kendisine yoneltir, geker. 

29 Akim mensup bulundugu evrene ilgi ve yonelimi, bayagi ilgi ve isteklerden yiiz 
gevirmesi. 

Nefsin, kuramsal giigle, biitiin yiiksek evrenlere ula§arak sonunda tanrisal evre¬ 
ne eri§mesi ve edimsel giigle bedenin gereksinimlerini; uygarlik, toplum, politi- 
ka, aile iflerini en dogru ve iyi bigimde yoluna koymasi, diizenlemesidir. 
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31 iki <;evrene, doguya ve batiya; nefsin gerek kuramsal, gerek edimsel gii^lerine 
sahip olarak tanrisal evrene yiikselmesi ve insanhk evreninin bireysel ve top- 
lumsal Kim i§lerini en dogru bi^imde ^dzumlemeyi ba§armasidir. 

32 Tanrisal evrene yiikselince, insandaki duyum, imge ve sezgi gii^lerinin eksilmesi 
ve bu tanrisal evrenle bir ili§kileri bulunmadigmdan, bu gii^lerin, kesintiye ug- 
ramalan. 

33 Bu evrenden ayri, ba§ka bir evrenden kendisine yetkinlik verilmesi. 

34 Akim, bedenin yonetimini eline alarak i§lerini diizenlemesi. 

33 Ofke giicii. 

3^ Kosnii giicii. 

32 insamn ya§lilik doneminde ugradigi gii<;suzluk sirasinda, aklin, ofke ve kosnii 
giiglerine yenik diiferek kotiiliikleri buyuran nefse yenilmesidir. 

33 Nefsin beden yonetiminden tiimiiyle el gekmesi. 

39 Nefsin, omriin sonunda ofke ve kosnii gii^lerini tiimiiyle dii^iirmesi ve bu giiij- 
lerin sifira inmesi. (Bu a^iklamalar Nasreddin Tusi'nin l§arat yorumundan alin- 
mi§tir.) 

40 l§arat, dokuzuncu nemat, makamatii'l-arifin, s. 198-199, Leiden 1892. 

41 Babanzade Re§id tarafindan Tiirkgemize ^evrilip 1923 yilinda Mihrab dergisinde 
tefrika edilmi§ (Sayi 89'dan baflar) olan bu yapitin 1671'de Latince ^evirisi $ik- 
mi§, 1783'te Doga Adatni adiyla Almanca qevirisi yayimlanmi§tir. 1907'de Hay- 
nak tarafindan da Rostoch'ta yayimlanmi$tir. Ingiliz yazarlardan Daniel Defoe, 
Robinson Crusoe adindaki yapitmda Hay bin Yakzan'i ornek almi§tir. 

Ibn Tufeyl'in bu yapitmda Hay bin YakzanTn yalniz ki§isel dii§iince ve bulu§la- 
nyla evrenin gizlerini ve teolojinin en derin sorunlanni kendi kendine ogrenebil- 
mif olmasi ele^tirilmi^tir. Defoe da Robinson Crusoe' sunda aym bi^imde hareket 
etmi§ ve aym ele§tirileri iizerine ^ekmi^tir. 

42 A$ir Efendi-Mustafa Efendi Kiitiiphanesi, sayi 451 ve Ragip Pa§a Kiitiiphanesi 
sayi 1780. Ayasofya Kiitiiphanesi'ndeki 7859 sayih mecmuada da bir par^asi var- 
dir. 

43 insandaki dogal gii<;ler. 

44 Yiice evren. 

43 Duyulur evren. 

46 Ozdek evreni. 

42 Dunya. 

4® ilk tiiriim. 

49 Karanlik evren. 

30 Nefisler. 

31 Giiqler etkilerini yitirdigi zaman, uykuda iken. 

32 Ozdek ve cisimlerin yogunlugu. 

33 Yiice evren. 

34 Yiice evren. 

33 Buradan a^agiya dogru Siihreverdi, ruhsal yolculuk ( siiluk ) sirasinda ruhun ge- 
^irdigi oznel durum ve olaylan nesnel bi<;imde a^iklamakta, bunlara <;e§itli di§- 
sal ki§ilikler vererek anla§ilirlara ozgii giysiler giydirmektedir. 

36 Felekler felegi. 

32 Tiimel akil. 

33 ilk tiiriim. 
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^ Siihreverdi'nin Liigat-i Muran 'indaki tavus oykiisvi de (sekizinci boliim) aym ko- 
nudadir. 

^ Ibn Sina'nin Kanun 'unu a^imlami^ olan bu zahn, herkesten once kan dolafimini 
bulmu§ oldugu, son zamanlarda kanitlanmi^tir. On altinci ve on yedinci yiizyil- 
lardaki Servetus ve William Harvey'den once, on u^uncii ytizyilda ya$ami§ olan 
Ibnu'n-Nefis'in kan dola§imuu Kanun a^imlamasimn otopsi boliimunde soyle- 
mi§ oldugunu Muhyiddin Tetavi adinda, Almanya'da doktora yapan Misirli bir 
gen<;, 1924'te yayimladigi tezinde ortaya koymu? ve Mayerhof da bu ara§tirmayi 
daha ileri gbturmu§tur. 

Bu kitap^ik da A§ir Efendi-Mustafa Efendi Kiituphanesi'ndedir. (Sayi 461). 
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Karde§lerim! 

Hay bin Yakzan 1 oykusiinii yazmam konusundaki israrlanniz 
sonunda direncimi yendi; benim, sizleri siirekli atlatmak, bu oneri- 
nizi iizerimden atmak iqin bagladigim diigiimleri qozdii. I§te, bu 
konuda size boyun egiyorum. Tann'nin yardmuyla... 


* * * 


Yurdumda oturdugum zamanlarda, 2 arkada§larimla 3 £evre- 
mizde bulunan bir gezinti yerine 4 <^kma firsati bulmu§tum. 

Burada dola§irken gosteri§li ve sevimli, muhte^em bir ihtiyar 
gordiik. Ya§i ilerlemi§, iizerinden yillar ge^mif olmasina kar§m 
qokmemi§, din^ligini korumu§tu. Uzerinde ya^hligin olumsuz bir 
etkisi goriilmiiyordu; iistelik ihtiyarhgi, kendisine ya§hliga ozgii 
bir olgunluk ve giizellik vermi^ti, O da bu olgunluk ve giizelligi 
en yiiksek biq’imde gosteriyordu. 5 

i^imden onunla konu^ma, onunla gorii§iip tam^ma istegi gel- 
di. Kanim kaynadi. 

Hemen arkada§lanmla yanma dogru gittik. 6 

Ona yakla§inca, bize kendisi selam vererek bu konuda one 
ge^ti. 7 Bizimle son derece giizel ve a^ik bi^imde konu§maya ba§la- 
di. 

Sozler birbirini a^iyordu. Soz, kendisinin kim oldugunu tam- 
maya, ne i§ yaptigim, ad ve saninin ne oldugunu, nereli bulundu- 
gunu sormaya, ogrenmeye geldi: 

"Adim sanim Yakzan (Uyanik) oglu 8 Hay'dir (Diri). 9 

"Beytiilmakdis'tenim. 10 

"i$im, evrenleri gezmektir. 11 Bu gezilerim nedeniyle biitiin ev- 
renin ger^ekligini kavrami§, her nesneyi ogrenmi§ bulunuyorum. 
Gezilerim ve ogrenmelerim sirasinda, yuziimii surekli babama, 
Yakzan'a tutardim. 12 

''O, biitiin bilimierin anahtarim elime vermi§, evrenlerin yolla- 
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nm gdstermi§ oldugundan, iklimlerin ufuklan ontimde a^ildi; tii- 
mil bana bir anda gorlindu " 14 

Kendisiyle bir^ok bilimsel sorunu konu§tuk. Kendisinden bil- 
ginin bir<;ok gizli ve derin yonunii sorup dgrendik. 

Soz, feraset bilimine 15 gelmi§ti. Bu bilimdeki saptamalari, bi- 
zim biiyuk bir hayranlik duymamiza neden oldu. O, bizim bu bi¬ 
limdeki bilgimizin en son ve yiiksek noktasini olu§turan yerden 
soze ba§layarak dedi ki: 

"Feraset bilimi, yararlari pe§in olan bilimlerden biridir. Bu bi- 
lim, insanlann iq ytizlerini, gizlediklerini hemen ortaya ^lkanr. Bu 
bilime bakarak insanlara kar§i nasil hareket edecegini, nasil bir ta- 
vir takmacagim belirler; ona gore, gerekirse o adama yakla§ir, ge- 
rekirse ondan uzakla§irsin. 16 

"Bu bilim §unu gosteriyor: Sende birtakim huylar vardir. Bun- 
lann kimi senin yaratili§mdandir. Kimi de yaratili§indan gelmeyip 
sende sonradan ortaya £ikmi§tir. Eger sana iyile§tirici bir el deger- 
se, seni temizler; sen de temizlenebilirsin. Ama senin online bir al- 
datici dli§ecek olursa, onun ardindan yanli§ yollara gidersin. 17 

"Qevrende bulunan, senden aynlmayan §u arkada§larmin ko- 
tli arkada§lardan olduklarma hiq: ku§kun olmasm. Onlardan yaka- 
ni siyiramayacaksin; onlar senin ba§mi derde du§lireceklerdir... 
Eger yardimma yeti§ilmezse... Yardimina yeti§ilirse, onlardan kur- 
tulabilirsin. 18 

"§u onlinde olan yok mu? O, yalanci, uydurucudur. Temelsiz, 
bo§ §eyleri birbirine ekler, yaki§tinr ve lizerlerini yaldizlar. Yalan- 
lar diizer ve sana, senin bilemeyecegin haberler getirir. Onun dog- 
rusunda bile egrilik kiri ve bula§igi vardir. Onun ger^egi yalana 
<;alar. Bununla birlikte senin gozlin, gozclin odur. Gormediklerin- 
den sana haberi o getirir; senden uzak kalan §eyleri sana o bildirir. 
Buna gereksinimin oldugundan, egriliklerini dogruluklarindan 
ayirmak, yalanindan ger^egini se^mek, yanli§liklannin ortiileri al- 
tmdan dogruluklanm bulup aimak, bunlarm tumlinu birer birer 
ara§tirmak zorundasin. 

"Kimi zaman Tann'nm yardimi elinden tutar: 

"1. Sapkmlik bo§luguna dli§mekten kurtanr. 

"2. Kimi zaman, bunun verdigi haberler seni §a§kmlik i^inde 
birakir; i§in i^inden ^lkamaz olursun. 

"3. Kimi zaman da bunun yalanci tamkligi seni aldatir, yanli§- 
lara yoneltir. 19 
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"§u sagindaki de dti§unmeden i§ yapar; hemen harekete ge- 
ger. Yerinden bir kez heyecanla kalkacak olursa, kulagma higbir 
giizel soz girmez, onu higbir ogiit geri dondiiremez. 

"Yanan bir odundaki ate§ ya da yukandan a§agi dogru hizla 
inen bir sel ya da di§i arayan kizgan bir erkek deve ya da yavrula- 
nm yitirmi§ di§i bir aslan gibi online gegilmez olur. 20 

"§u solundakine gelince: 

"Nefsine ve §ehvetine du§kiin, ag gozlii, obur murdann biri 
dir. Karidan ve karindan ba§ka bir §ey bilmez. Onun goziinii yal- 
niz toprak doyurur. Ondaki agligi yalniz toprak giderir. Yemek 
yerken parmaklarmi yutar, kaplan kalaylar gibi yalar ve higbir 
§eyden, higbir zaman doymaz. Ag kaldiktan sonra pislik iizerine 
saldiran bir domuza benzer. 21 

"Sen ey zavalid... 

"Bunlara oyle bir bigimde biti§tirilmi§, bunlara dyle bir bigixn- 
de baglanmi§sm ki, onlardan ayrilma olanagin yoktur. Onlarin ve 
onlar gibilerin ayaklarmin basmadigi, basamayacagi bir yere, gur- 
bete gikarsan, o ba§ka. Ama o da senin elinden gelmez. §imdi 
onun zamani degildir. Senin igin onlardan kurtulu§ olmadigina 
gore, tedbiri elden birakma... Senin elin onlarin elinin iizerinde ol- 
sun. Sen onlara egemen oil... Sakin sakalim onlarin eline verme!... 
Onlarin yularmi gev§etme... Onlara kar§i daima politik davran... 
Her zaman onlardan ileri git... Onlan §imartmayarak kar§ilannda 
metin davranacak olursan, onlari kendine boyun egdirebilirsin!... 
Onlar seni degil, sen onlari yenebilirsin. 22 Bunlar igin uygulayabi- 
lecegin en iyi, en ba§anli politika, bunlan birbirine du§iirmektir. 

"§u dik ba§h huysuzu, bu andaki obur bo§bogaza saldirtip 
onu biraz yola getirmeli; bu bo§bogaz yaltakginm aldaticiliklanyla 
berikinin kendini begenmi§ligini, sert ba§liligini, simr tammazhk 
ve ta§kinliklarini gidermelisin. 23 

"Hele §u yaldizli haplar yutturucu atilgan yok mu?... Ant ige- 
rek Sana giivence vermedikge ona kesinlikle giivenme!... Boyle gii- 
vence verirse, o zaman ona inan ve giiven... Her ne kadar yalam 
dogrusu kan§iksa da, onun Sana verecegi haberlere kulak vermek- 
ten vazgegmeL. Bu haberler iginde ara§tirmaya deger olanlar da 
yok degildir/' 24 

Gonliim, adamm bana, arkada§larim hakkinda soyledikledik- 
lerini iyice benimsedi, onayladi. Soylediklerini uyguladigim za¬ 
man tumuniin gergek, dogru ve olgulara uygun oldugunu gor- 
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diim. §imdi onlarla ugra§iyor, onlan birbiriyle etkisizle§tirerek yo- 
netiyorum. Kimi zaman onlar beni yeniyorlar; kimi zaman da ben 
onlara iistiin geliyorum. Bunlardan tiimden aynlmcaya kadar, 
kendileriyle kom§uluk yapmam konusunda Tanri bana yardimci 
olsun... 25 

Bundan sonra, biiyiik bir ozlem ve biiyiik bir istekle kendisi 
gibi yolculuk etmenin yolunu ogrenmek istedim. §u afiklamayi 
yapti: 

"Sen ve senin yanmda bulunanlar i^in, benim yolculugum gi¬ 
bi bir yolculuk, miimkiin degildir. Benim yolculugumun yolu, Sa¬ 
na ve senin yolunda bulunanlara kapahdir. Bu yolculugu, tek ba§i- 
mza kalmaniz ko§uluyla yapabilirsiniz. Bu durumda da belirlen- 
mi§, ileri ya da geri almaniz olanaksiz olan zamam beklemelisiniz. 
Siz, ohirmayla kan§ik bir yolculugu se^mek, bununla yetinmek 
zorundasmiz. Bir siire yolculuk etmeli, bir siire de bunlarla birlikte 
bulunmahsimz. Ne zaman i^inden gelen biiyiik bir a§k seni bun¬ 
lardan aynlip yolculuk etmeye yoneltirse, beni kar§mda bulur- 
sun... Ben sana yolda^lik ederim. Yine onlan arzulayacak olursan 
beni birakir, onlann yanina donersin... Bu yanm yolculuklar, senin 
onlardan tiimiiyle aynligina kadar surer..." 26 

Soziimiiz, kendisinin yolculugu sirasinda gordiigii ve ogren- 
digi iklimleri birer birer sormaya gelmi§ti. Bu konuda da §u a^ikla- 
mayi yapti: 

"Yeryiiziiniin ii$ sinin vardir: 

"1. Yerin iizerinde ve gogiin altinda bulunan sinirdir. Bunun 
tiim ger^ekligi ( kiinhii ) bilinmi§, i<jinde bulunan nesnelerin (jogu 
hakkinda tam olarak bilgi elde edilmi§, bunlara ili§kin haberler 
almmi§ ve verilmi$tir. 

"2. Bati tarafinda bulunan sinirdir. Bu sinir magribin arkasin- 
dadir. 

"3, Bu sinir da bati tarafindadir; dogu ( me§rik ) yoniindedir. 
(Ciimle aynen boyledir - M.§.Y.) 

"Bu son iki sininn insanlik evreninden aynlan boliim ve yai 
lari vardir. Kazamlmi§ gii^lerle donanmayan, yalniz dogal giiqlerle 
kalanlar oralara gegemezler 27 

"Buralara girebilmek ve buralardan ge^ebilmek i^in, durgun 
Hayat Pinan yoresindeki haril haril akan ve ta§an pmarda yikan- 
mak gerekir. Yolcu, o pman bulup yikanir ve onun tatli suyundan 
i^erse, govdesine yeni bir giig yayilir. Bu ki§i, bu gu?le, kirlari ve 
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pollen a§ma giiciine ula§ir. A^ik denizlerde batmaz, kolaylikla Kaf 
Dagi'na £ikar. Zebaniler onu yakalamaya, cehenneme siirmeye ve 
siiriiklemeye gii? yetiremezler." 28 

Bu hanl hard akan pinar hakkmda istedigimiz a^iklama iizeri- 
ne dedi ki: 

"Kutuplardaki karanliklan duymu§ olmalismiz. Orada, biitiin 
yil boyunca, yalruz belirli bir zamanda giine§ dogar. Korkmayarak 
oralara dalanlar u^suz bucaksiz, nurla dolu bir uzaya gikarlar. 
Orada ilk gorecekleri §ey, berzaha bir nehir uzatan ve haril hard ta- 
§an bir pinardir. Bu pxnarda yikananlar, sudan daha hafif olurlar. 
Bu nedenle suda batmazlar. Hi^ bir zorluk gekmeden daglarm te- 
pelerine ^lkarlar. Bu fekilde insanlik evreninden ayrdmi§ olan iki 
simrdan birine girerler." 29 

Bizim topraklarimiza yakin olmasi nedeniyle, magribin arka- 
sinda bulunan simrdan sorduk. $oyle dedi: 

"Magribin en sonunda biiyiik ve kizgrn bir deniz vardir. Tan- 
n'nin kitabinda buna 'aym hamie' denilmi§tir. 30 

"Giine§ bu deniz yoniinden batar. Bu deniz, geni§ ve harap bir 
iklimden yardim alir. Bu sinirlandirdamayacak olqiide geni§ olan 
iklimin bayindirligi, di§andan gelen yabancdardandir. Bu iklimin 
iizerine karanlik £okmii§tiir. Giine§ i§igindan yoksun olan bu yere 
gelen go^menlerin tiimii, yanlannda bir i§ik paultisi getirirler. 

"Buramn topragi goraktir. Ot ve ocak tutmaz. Gogmenlerin bir 
boliimii tarafmdan her imar edili§te ba§ka go^menler tarafindan 
bozulur, sonra yeniden yapdir. Buramn bayindirligi, siirekli <;oker, 
gider. Yapdan yapdar, kayar, go^er. Burada bulunanlar arasinda 
her zaman kavga, dovii§, hatta siirekli oldiirii§ vardir. Bunlardan 
hangileri yumruk giiciiyle digerlerine iistiinliik saglarsa, evlerini 
barklanni ellerinden alir, kendilerini, yerlerinden ve yurtlarmdan 
siiriip gikanrlar. Kendi yerlerinde oturmak, kalmak isterlerse de, 
ugradiklari haksizlik ve zuliim, bunlari kendi yerlerinde birakmaz. 
Bunlar siirekli bu durumdadirlar. Bu iklimde her tiirlii bitki bitebi- 
lir; buraya her tiir canli gelebilir. Ama buraya yerle§tigi, buramn 
suyundan ve otundan yiyip i^tigi zaman, canlilarin iizerini birta- 
kim yabanci ortiiler kaplar. Sozgelimi, insamn iizerini, burada, 
hayvan derisi gibi bir deri kaplar ve bu derinin iizerinde bir^ok ot 
biter. Hayvanlarm durumu da boyledir. Burasi harap ve gorak bir 
iklimdir. Fitneler, karga§aliklar, dii§manliklar ve ^ati§malarla dolu- 
dur. Sevin^ ve mutluluk buraya uzaklardan egreti olarak gelir. 31 
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"Bu iklim ile sizin ikliminiz arasinda ba§ka iklimler de var- 
dir. 32 Bu iklimin arkasmda, gogiin temel atmi§ oldugu noktayi iz- 
leyen bir iklim daha bulunur. Bu iklimle sizin ikliminiz arasinda 
benzerlikler vardir. Burasi da diimdiiz ve imardan yoksun bir yer- 
dir. Burayi da yabancilar imar etmektedirler. Buramn da yerli halki 
yoktur. Her ne kadar burasi i§ik penceresine yakmsa da, buraya da 
i§ik ba§ka yerden gelir. Sizin ikliminizle bu iklim arasinda bir de 
§u benzerlik vardir: Sizin ikliminiz bi^imleri ta§idigi gibi, bu iklim 
de bi<;imleri ta§imaktadir. $u farkla ki, sizin ikliminiz yerlerini sii- 
rekli bir digerine birakan bi^imleri ta^imasina kar§ilik bu iklim, ke- 
sinlikle degi§meyen bi^imleri ta§ir. Buradaki baymdirlik bir karar 
iizerine devam eder. 

''Buraya gelenler arasinda birbirlerinin yerini kapmak yoktur. 
Burada herkesin belirlenmi§, sinirlandirilmi§ bir yeri vardir. Kimse 
kimseye ili§mez; kimse kimsenin elindekini almaz. 33 

"Bu iklimin bize en yakin yerinin halki kii^iik govdeli olur. 
Bunlar ^abuk hareketlidirler. Burada sekiz kent vardir. 34 

"Bunun uzerinde bulunan ulke halkmin govdeleri bunlardan 
daha kii^iiktiir. Ama daha agir hareketlidirler. Kitabet, niicum, 35 
neyrincat, 36 tilsimlar, ince sanatlar, derin ve yiiksek i§ler bilir, bum 
larla ugra§irlar. Burada da dokuz kent vardir 37 

"Bunun uzerinde bir ulke daha vardir ki, halki yaki§ikli ve 
giizel olurlar. §arki soylemeye, zevk ve ne§e i^inde ya^amaya dii§- 
kiindiirler. Tasa ve iiziintii bunlarm yanina ugramaz. Tiirlii tiirlii 
sazlari biiyiik bir ustalikla galarlar. Bunlarm uzerinde bir kadm yo- 
netici vardir. Hayir i§lemek, iyilikler yapmak dogal ozellikleridir. 
Bunlar §er ve kotiiliiklerin adlarim bile anmazlar. Boyle §eylerin 
admin ge^mesi bile onlarin ne§esini kagirir, yiizlerini ek§itir. Bura- 
daki kentler de sekizdir. 38 

"Bunun uzerinde bulunan ulke halki iri govdeli, giizel yiizlii 
olur. Bunlarla uzaktan gorii§me giizel ve yararh olursa da, kendi- 
lerine yakla§mak insani rahatsiz eder. Burada da be§ kent vardir. 39 

"Bunun iizerindeki iilke oyle bir iilkedir ki, yeryiiziinde boz- 
gunculuk yapan, tiirlii tiirlu hainlikler eden ve bunlardan zevk 
alan birtakim kimseler buraya ka^mi§lar, buraya sigmmi§lardir. 
Bunlar da zevk ve eglenceye dii§kiindiirler. Uzerlerinde katil, da- 
yak^i, soziinde durmaz, kirmizi yiizlii bir yonetici vardir. 

"Bu iilkede geqen olaylan saptayip anlatanlann verdikleri bil- 
gilere gore bu yonetici, adi ge^en giizel kadin yoneticiye vurgun- 


36 




dur. Onun a§ki yiiregine i§lemi§tir. Buranin kentleri yedidir. 40 

"Bunun iizerinde de bir iilke vardir. Halki namus, adalet ve 
kotiiliiklerden sakmmada, her yana hayirlar ula^tirmakta, uzak- 
yakxn herkese sevgi gostermekte, bildiklerine bilmediklerine iyilik 
yapmakta e§sizdirler. Bunlann giizellik ve parlakhktan qok biiyiik 
bir hazlan ve nasipleri vardir. Burada da yedi kent vardir. 41 

"Bunun iizerindeki iilkenin halki kotiiliige dii§kiindiir; dii- 
^iinceleri ortiik, anla^ilmazdir. Bunlar herhangi bir sorunu diizelt- 
meye kalki§irlarsa i§i azitirlar (ya da ban§ yapacak olsalar, bari§ 
ko§ullanni son derece saglama baglarlar). Herhangi bir topluluk 
iizerine yiiriiyecek olurlarsa acele, ofke ve §iddetle degil, siikunet- 
le, dahiyane bir bi^imde hareket ederler. Yaptiklari her i§i enine 
boyuna dii§iinerek yaparlar; terkettikleri bir i§i de enine boyuna 
hesapladiktan sonra terkederler. Her durumda dii§iinceli davra- 
nirlar. Bunlann da kentleri yedidir. 42 

"Bundan sonra, son derece geni§ bir iilke gelir. Burada pek 
qok halk vardir. Ama bunlann kentleri yoktur. Burasi on iki sinira 
aynlmij diimdiiz bir yerdir. Burada yirmi sekiz konak vardir. 
Halktan hiqbiri ba§kasimn konagina konmaz. Ancak, birinin oniin- 
de bulunan kendi konagindan goqerse, arkadaki, go^enin yerine 
konar. Bu iilkeden a§agida bulunan iilkelerin halki, buraya konuk 
olarak gelir giderler. 43 

"Bu iilkelerin sonunda, en ileride, bir iilke daha vardir. Bu gii- 
ne kadar onun ufkunu, simrim bilmek kimseye nasip olmu§ degil- 
dir. Burada ne kent ne de koy vardir. Gozle goriilebilenlerin bura¬ 
da yerleri yoktur. Burasi ruhsal varhklann, meleklerin yeridir. Bu¬ 
raya insan giremez. Kendisinden a§agida bulunan iilkelerin tiimii- 
ne buyruklar, atamalar, belirlemeler buradan iner. Yeryiizunde, 
buradan ileride, bayindir bir nokta yoktur. 44 

"Yeryiiziindeki ii^ simrdan ikisi hakkinda duymak istedikleri- 
nizi duydunuz, ogrendiniz. Bu simrlar diinyamn solunu ve magri- 
bini olu§tururlar; yer ve gok bunlara bitif ik bulunurlar. 

"Soldan saga, doguya dogru donecek olursan, yeni bir iklim 
goriirsiin. Orada insan eliyle ortaya konulmu§ bir baymdirliktan iz 
yoktur. Orada ne dikili bir aga<;, ne yerde biten bir ot, ne de bir ta§ 
vardir. Orasi geni§ bir £61, biiyiik bir deniz, dizginlenmi§ riizgarlar 
ve kizgin bir ate^ten olu§mu§tur. 45 

"Burayi gegince ba§ka bir iklime girersin. Bu iklimde yiiksek 
daglar, nehirler, riizgarlar ve yagmur yagdiran bulutlar goriirsiin; 
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altirv, grimily, degerli degeTsiz cevherler bulursun. Ne ki, burada, 
yerden biten bir bitki yoktur . 46 

"Buradan ge^tikten sonra, girecegin diger bir iklim ise, bitkile- 
rin her turlusiiyle dopdoludur. Burada sakli saksiz, meyveli mey- 
vesiz, tohumlu tohumsuz, yere tane ile ekilen, serpilen ya da yere 
fidan halinde dikilen her tiirden bitkiler vardir. Yalrnz burada da 
hayvan yoktur. 47 

"Buradan sonra girecegin iklimde ise, biitiin hayvanlan go- 
rlirsun. Yiizenler, siiriinenler, emekleyerek yiirtiyenler, uqanlar; er- 
kek ile di§inin £iftle§mesiyle doganlar, yumurtadan ^lkanlar hep 
buradadirlar. Burada da sana arkada§hk edecek kimse yoktur. 48 

"Buradan sizin ya§adiginiz bu diinyaya ^lkarsin. Sizin bu 
diinyamzda ne var ne yoksa goziinuzle gormekte, kulagimzla 
duymaktasimz. Bu dogu yoniinii de a^tiktan sonra, giine§in §eyta- 
nin iki boynuzu arasmdan dogdugunu goreceksin 49 Qiinkii §eyta- 
nin iki boynuzu vardir. Bir boynuzu u$ar, bir boynuzu yiiriir. 

"Yiiriiyen boynuz, goqer bir topluluktur. Iki oymagi vardir. 
Biri canavar yaratili§li, digeri de hayvan yaratili§lidir. Bunlarin iki- 
sinin arasinda siirekli bir dii§manhk vardir. Bunlann ikisi de dogu- 
nun solundadir. 50 

"Uqan §eytanlara gelince, bunlann yeri dogunun sag yamdir. 
Buradakiler aym cinsten yaratilmi§ varliklar degildir. Buradaki ki- 
§ilerin hemen hemen tumii, ayn ayn §a§irtici, gorulmemi§ bi^im- 
lerdedir. 

"Buradakiler, bizim bildigimiz varliklann iki ya da u<; ya da 
dordiiniin bile§iminden olu§urlar. 

"U<;an bir insan ya da domuz ba§li bir ejderha bi^iminde ola- 
bilecekleri gibi, kimi zaman da, yanm insan ya da bir insanin tek 
ayagi bi^iminde ya da avuq bi^iminde bir insan vb gibi bildigimiz 
bi^imlerden daha eksik olurlar. Ressamlarin yaptiklan kari§ik ve 
tiirlii tiirlu resimlerin bu iklimden alinmi§ olmasi uzak bir olasihk 
degildir. 51 

"Bu iklimin yoneticisi, burada be§ posta yolu diizenlemi§tir. 
Bunlan aym zamanda iilkenin silah deposu, silah koruma gorevli- 
si ve guvenlik gorevlisi olarak da kullanir. Bu evrenden kapilanlar 
orada yakalanir, tutsak edilirler. Alinan turn haberler, orada alinir. 
Ondan sonra bu be§ posta, her tiirlu haberi ve tutsaklari kapida 
oturan ve bu be§ postanm tistii olan kimseye teslim ederler. Bu da, 
bu haberleri, kapali ve miihurlii bir zarf iqinde yoneticiye sunul- 
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mak iizere, hazinedara gotiirerek takdim eder. Bu memurun, bu 
kapali ve miihurlu mektubun i^erigi hakkinda hi^bir bilgisi yok- 
tur. Gorevi yalmz zarfi ula§tirmaktir. Hazinedar tutsaklari yam- 
na alarak bakar. Haberler ise ba§ka bir hazinedara gonderilir. Si- 
zin evreninizden tutsak edilen insanlar, hayvanlar ve digerleri, 
bunlarla kan§arak bunlann bi^imlerini alirlar ve bu bi<;imlerde tii- 
rerler. Sizin evreninize gelerek herkesin kamnin i^ine girenler, 
kalplerin en derin yerlerine sokulanlar, bu iki boynuzdan £ikar ge- 
lirler. 

"Yiiriiyen boynuzun iki oymagmdan canavar yaratih§li olan- 
lar, insamn ba§mdan aynlmazlar. insana bir saldin olursa, hemen 
onu kizdinrlar, kendisini bu saldinyi savmak iizere harekete ge^i- 
rirler. Onun goziine oldiirmeyi, goz gikarmayi, kulak ve burun 
kesmeyi ve benzeri kotiiliikleri iyi gosterirler. 0<j alma duygusunu 
ki§kirtarak insam zuliim ve haksizhk yapmaya yoneltirler. 

''Bu boynuzun hayvan yaratili§inda olan oymagi ise insamn 
gonliinde etkinlik gosterir. Hi^ durmadan ona kotii ifleri giizel 
gostermeye £ali§irlar. Begenilmeyecek hareketleri, isyan ve giinah- 
lan ona begendirmeye ugra§irlar. Onlan bu gibi i§lere ki§kirtip te§- 
vik ederler; kizdirir ve kandinrlar. Ugra§a ugra§a, sonunda ba§ari- 
ya da ula§irlar. 52 

"U^an boynuz, insana goziiyle gormedigi ^eylerin varolma- 
diklanni soyler, bunlan tekzip ettirir. Dogal ya da yapay nesnelere 
tapinmayi ho§ gosterir. Insamn i£ kulagina gizli gizli, oldiikten 
sonra yeniden dirilmenin, iyilige odiil, kotiiliige ceza verilmesinin 
gerqek di§i oldugunu fisildar; evrenin bir yonetici ve yonlendiricisi 
oldugunu inkar ettirmeye <;ali§ir. 53 

"Bu yiiriiyen ve ugan boynuzlardan oyle topluluklar vardir ki, 
bunlar, sizin ikliminizin arkasindaki iklimle kom§u olmuflardir. 
Bunlar, meleklerin nitelikleriyle nitelenmi§lerdir. Yeryiizii melekle- 
ri tarafindan imar edilen bir yerde bulunurlar. §eytanin azgmhkla- 
nndan kurtulmu§, meleklerin ruhsal niteliklerini giymi§lerdir. in- 
sanlarla dii§iip kalktiklan zaman onlari §a§irtmaya, yoldan $ikar- 
maya degil, annmalanna yardim etmeye ?ali§irlar. Bu topluluklar 
hem goze goriinmezler, hem de isteklerle doludurlar. 54 

"Herhangi bir kimse, bu iki boynuz iklimini gelerek ilerlerse, 
meleklerin iklimlerine girer. Melekler ikliminin yeryiiziine biti§ik 
olan boliimtinde yeryiizii melekleri otururlar. Bunlar da iki toplu- 
lukturlar. 
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"Bu topluluklann biri sagdadir. Bunlar bilici ve buyurucudur- 
lar. 

"Digeri soldadir. Bunlar da buyruk alici ve yerine getiriciler- 
dir. 

"Bu topluluklann her ikisi de cin ve insan iklimlerinin derin- 
liklerine inebilir; gogiin en yiiksek yerlerine gikabilirler . 55 

"Hafaza ve Katibin'in 56 bunlardan olduklanni soyleyenler var- 
dir. Bunlardan sagda oturan ve buyurucu olan bir topluluk yazdi- 
nr. Solda oturan ve alici olan topluluk ise yazar. 

"Yeryiizii meleklerinin bulunduklan yerden ge^meyi ba§aran 
kimse, kendini gogiin altinda bulur. Orada yaratilmi^lann en eski- 
lerini goriir. Onlarin, buyruguna boyun egilen bir yoneticileri var- 
dir. Bu ufkun ilk agamasi, derecelerini yiikselten, kendilerini yiice 
yoneticilerine yakla§tiran i^lerle ugra^an hizmet^ilerle doludur. 
Bunlar temiz, armmi§ kimselerdir. Yeme ve igme istekleri, erkeklik 
ve di§ilik tutkulan yoktur. Aralarmda ne zuliim, ne ^ekemezlik, ne 
de tembellik vardir. Buramn varo§larim imar etmekle gorevlidirler. 
Uygardirlar. Kentler, saglam ko§kler ve giizel yapilarda otururlar. 
Buramn topragi sizin iilkenin topragina benzemez. Sizin topragi- 
mza benzemeyecek bi^imde, giizelce hamur edilmi§tir. Buramn 
topragi cam, yakut ve benzerlerinden daha uzun omiirlii oldugu 
gibi, burada ya§ayanlarin da omurleri uzundur. Bunlann ecelleri 
ertelenmi§tir. En uzun ve uzak bir siireden once olmezler. Bunla¬ 
nn tek gorevleri, tarn bir boyun egi§ i<;inde varo§lan imar etmek- 
tir . 57 

"Bunlardan sonra yoneticilerine daha yakin olan, onunla daha 
90 k gorii§en bir topluluk gelir. Bunlar yoneticinin meclisinde ve 
onun hizmetinde bulunurlar. 

"Bunlar, i§ yapmaktan ve i§ yapma derecesinde bulunmaktan 
korunmu§, i§ gormekten yiiksek tutulmu§lardir. Yoneticinin huzu- 
rundadirlar; onun gevresini ku§atmi§lardir. Siirekli onun yiiziinii 
gorerek mutlu olurlar; bu mutluluga her zaman ererler. Kendileri 
ince ve giizeldirler. Zihinleri a^ik ve parlaktir. En ince i§aretler on- 
lar i^in yeterlidir. Gorunii§leri goz ahcidir. insanin istemini yagma- 
layan tarn ve yetkin bir giizellikleri vardir. Bunlann her birinin be- 
lirli bir simri, belirli bir yeri, belirlenmi§ bir makam ve derecesi 
vardir. Hi^biri kendi makam ve derecesini a§maz. Bu konuda ara- 
larinda bir dii§manlik da goriilmez. (^iinkii bunlardan alt derecede 
bulunan, kendinin iistiindekinin yiiksekligine ve kendinin derece- 
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sinin ona gore alt diizeyde olduguna inamr. 58 

"Bir de bunlarm yoneticiye en yakin olam vardir. Bu, otekile- 
rin atasi, otekiler bunun ogullan ve torunlandir; yoneticinin sozle- 
rini ve buyruklarmi onun araciligiyla alirlar. 

"Bunlarm §a§ilacak durumlari vardir. Bunlarda ya§lanma, biz- 
lerde oldugu gibi gar^abuk degildir. Bunlarm atalan kendilerinden 
daha eski olmalarina kar§in, giig bakimmdan daha yetkin, da- 
ha eksiksizdirler. Kendileri de ogullanndan daha gen$ ve giizel- 
dirler. Bunlarm tiimu ortahktadir. Bir eve barka gereksinim duy- 
mazlar. 59 

"Yoneticileri ise bunlarm kat kat iistiinde bir yiiksekliktedir. 
Bunu bir asla, koke baglayan hata eder. Onu ovebilecegini, nitelik- 
lerini sayabilecegini sanan sa^malar. O, kendini niteleyenlerin nite- 
lemelerinden iistiindiir. Onu anlatmada benzetme ve ornekleme 
yoluna ba§vuranlar da bu benzetme ve omeklemeleriyle ondan 
uzakla§irlar. 

"Onun organlannin birbirinden farki yoktur. Organlan birbi- 
rinden ayn degildir. Onun giizelligini gostermesi bakimmdan ken- 
disi turn bir yiizdiir. Comertligi, eli agikligi bakimmdan biitiin bir 
eldir. Onun giizelligi, biitiin giizellikleri yok eder. Onun comertligi 
biitiin eli a<;ikliklari hi<; diizeyine indirir. Bu yoneticinin ^evresinde 
bulunanlardan herhangi birisi, bir an igin kendisini iyice gormek 
istese, deh^ete dii§erek kama§an gozlerini kapamak zorunda kalir. 
Ona bakmadan once gozleri galinacak, kapilacak olur. Onun kendi 
giizelligi, giizelliginin perdesi; di§ta goriinmesi, onun i^te kalmasi- 
mn nedeni olmu§tur. A$iga qikmasi, gizlenmesini gerektirmi§tir. 

"Tipki giine§ gibi... ince bir bulut perdesi arkasma girdigi za- 
man goriilebilir. Ama kendisini perdesiz olarak gosterecek olursa, 
goriilemez. I§igi, kendi i§igina perde olur. 

"Bu yoneticinin, giizelligini, kendi adamlarmdan kiskanmasi 
soz konusu degildir. Kendisinin giizellik ve parlakligini goster- 
mezlik etmez. O, giizelligini gosteriyorsa da, kimsede onu gorme 
giicii yoktur. 

"O comerttir, vergilidir, bereketlendiricidir. Onun bagi^lari ge- 
ni§, comertligi sinirsizdir. Onun comertlik ve eli agikligi herkesi 
i^ine alir. Onun kapisi herkese a^iktir, hi^ kimseyi geri ^evirmez. 
Onun giizelliginden bir pirilti goren, goziinii ondan ayiramaz. 

"Buradan kurtulup ona gidebilen kimi sayili kimseler olabilir. 
Yonetici onlari, sizin ikliminizin mallarmi hi<;e indiren bagiflariyla 
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kar§ilar. Bunlar, onun yamndan dondiikleri zaman, saygmlik ka- 
zanmi§ olarak donerler " 

Hay bin Yakzan ekledi: 

"Eger seni aydmlatmak amaciyla soyledigim bu sozler, beni 
ona yakinla§tirmami§ olsaydi, onunla ilgim, seninle bir ?ift soz et- 
memi bile engellerdi. 

"Istersen arkamdan gel... Seni ona gotureyim..." 


Notlar 

^ 1174'te Ibn Azra tarafindan ibraniceye yapilan manzum <;eviri 1736'da Istan- 
bul'da basildi. Bundan ba§ka, diizyazi biqiminde de ibraniceye (jevrilerek 
1886'da P. D. Kaufmant tarafindan Berlin'de yayimlandi. 

1110'da olen §air Ibn el-Hebariye tarafindan Arapqa olarak §iirle$tirildi. 

Ileriye dogru konulan agiklama ve a^imlamalar Ibn Sina'mn ogrencilerinden, 
iistadindan iki yil sonra olen ibn Zila'nin Hay bin Yakzan a^imlamasindan aim- 
mi§tir. Bu a^imlama Ayasofya Kutiiphanesi'nde 2456 sayili mecmua i^inde var- 
dir. Universite Kutiiphanesi'nde, Hekimba^i Mustafa Behcet Efendi'nin yazisiy- 
la 1458 sayih mecmuada da bulunmaktadir. Mehren'in 1889, 1891 ve 1899 yilla- 
nnda fasikiiller halinde Leiden'de bastirdigi ibn Sina eserlerinin birinci fasikii- 
liinu Hay bin Yakzan olu§turur. 

^ Bedende bulundugu ve akli ifleri dii§unmeye yiikselmedigi zaman. 

^ Bedendeki sezgi, imgelem gibi i<j ve di§ g\i$ ve duyular. 

^ Akli i§leri dii§unmeye. 

5 Etkin akil. 

(ibn Sina, bir Mutezili ile arasinda kaza ve kader hakkinda ge^en tarti$mayi an- 
lattigi Risaletii'l-Kader yapitinin ba§ kisminda da maddi bir ki§ilik verdigi bir ih- 
tiyara Hay bin Yakzan der. El-Cumanetu'l-Ilahiye [III. Ahmet Kiitiiphanesi, 3355] 
adli yapitinda da Hay bin Yakzan'in, varlik kaynagindan ilk $ikan "akil" oldu- 
gunu soylemektedir. - M.$.Y.) 

^ Insanin akli ile etkin akil arasindaki ili§kiye ve insan aklinm etkin akilla birle§e- 
rek gizilgiigliikten edimsellige $ikma egilimine i$arettir. insan akli, etkin akilla 
birle§ip ondan i§ik alarak gizilgu^liikten edimsellige ge$er. Bu da etkin akla yo- 
nelmek ve onun yanma dogru yiikselmekle olur. Insan akli ba§langigta ancak i^ 
ve di§ duyulann yardmuyla etkin akilla birle^ebileceginden, bunlar ama^lana- 
rak "arkada§lanmla yamna dogru gittik" denilmi^tir. 

^ Etkin aklin i§ik ve vergilerini alma yetenegindeki kimsenin yetenegi yetkinle§in- 
ce, ona tam olarak ydnelince, etkin aklin vergilerinin hemen onu olgunla§tiraca- 
gma, yetkinle§tirecegine ve onu gizilgiiqliikten edimsellige ^lkaracagma, pkar- 
digina i§arettir. 

® Varliginm kendiliginden olmadigiru gosterir. 

^ Kendisinin soyut akil oldugunu anlatmaktadir. 

^ Kutsal akli evren. 

^ Varlik siralamasinda kendisinin alhnda olan varliklan bilmek. 
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12 Bu bilme ve ogrenmenin siniri, kendisinin iistiinde bulunan akillan, bu akillar 
aracihgiyla ilk ilke ve nedeni bilme istegi. 

13 Du§iinmesinin kendi oziinden gelmedigini, dii§iincelerinin ilk ilkeden geldigini 
anlatmaktadir. 

14 Bu, etkin aklm ya da ilk aklin bilgisinin zamansal olmadigina, bu bilginin a§a- 
mali olarak ogrenilmeyip bir anda elde edildigine ifarettir. 

1 5 Feraset bilimi (fizyonomi) ile mantigi kast etmektedir. Ciinkii bunlarm ikisiyle de 
bilinenlerden bilinmeyenlere ge^ilir; bilinenler yardimiyla bilinmeyenler elde 
edilir. 

16 Mantikla yalan gerqekten, dogru egriden ayirt edilerek dii§iince, davrani§ ve ha- 
reketler diizeltildigi gibi, bu bilimden edinilen bilgi bl^iisiinde inan^ ve edimler 
de diizeltilir. Inan^ta dogruluk, edimde ger^ege uygunluk bu bilimdeki bilgi 
oranmda ger$ekle§ir. 

12 Insanin, aldigi iyi egitim yardimiyla erdem kazanmaya yetenekli duruma gel- 
mesine, koKi egitim nedeniyle de a§agi dii§me tehlikesine i§arettir. Yaratili§tan 
gelen huylar, bilgi ve bilimlere kar§i dogal ve yaratih§tan yetenektir. Sonradan 
ortaya <;ikan huylar da mantik yardimiyla kazamlan, edinebilen gii^lerdir. 

1® Arkada§larla insandan, insanin aklindan aynlmayan, insanin aklma aykin hare- 
ketlerde bulunan duyu ve bedensel glider anlatilmi§tir. Akil, bunlardan dolayi 
hareketlerinde tarn olarak ozgiir kalamaz. Omegin imge giicii, akil giiciinii ken¬ 
di rengine boyar. Akil, sirf akil olarak hareket edemez. Bu giigler, aklm ba§ina 
dertler a^ar; onu yolundan saptmrlar. Akil, bedensel gii^lerin ortaya <;ikardigi 
kan§ikliktan ancak bilimsel ve kilgisal felsefeden yardim alarak kurtulabilir. 

1 9 Bu ciimlelerle imgelem tammlanmakta, agiklanmaktadir. Bu gii$ iki §eyi birbiri- 
ne benzeterek, aralannda bir ilgi ve bag bulur. Omegin bedende beliren ate§i 
kirmiziya, kotii bir anlami di§ diinyadaki qirkin bir hayvana benzetir. Bunlar 
arasinda akli bir bag olup olmamasina bakmaz. Bu nedenle, haberleri olgulara, 
di§ ger^eklige uymaz. Bununla birlikte bu giig, aklin duyulurlan ve duyulurla- 
nn durumlanni algilamasina yardim eder. Akil duyulurlar hakkinda bundan al¬ 
digi bilgiye gore hareket eder. Eger akil, bu giiciin $a§irtmalanndan kendini siyi- 
rabilecek kadar gu^ kazanir, kendine ozgii giicii bunun elinden kurtaracak olur- 
sa, tehlikelerinden kurtulur. Ama kendine ozgii gucu tarn olarak elde edecek 
denli gii^lenemezse, §a§inr kalir. Bu dereceden a§agi kalacak olursa, imgelemin 
verdigi egrileri dogru, yalanlan gercjek sanma diizeysizligine dii§er. 

20 Buraya kadar olan ciimlelerle dfke giicii anlatilmi^tir. 

21 Bu ciimlelerle kosnii giicii olumsuzlanmi$tir. 

22 Buraya kadar olan ciimlelerde insanin akil giiciiniin diger duyu ve gii^lerle 
oliinceye degin birlikte bulunacagi, oliimden once bunlarm birbirinden aynla- 
mayacaklari, olumden once bunlardan kurtulup kendi evrenine gidemeyecegi 
i^in aklin, kurtulma zamani gelinceye kadar onlara yenik diifmeyerek iistiinlii- 
gii elinde tutmasi ogiitleniyor. 

23 Ofke ve kosnii gii<;lerini birbirine kirdirmak, bu yolla ikisini de etkisiz duruma 
getirerek tehlikelerinden kurtulmak ogiitleniyor. Sert ba§h olan ofke giicii, bo§- 
bogaz olan kosnii giiciine saldirtilarak bunun bo^bogazligi azaltildigi gibi, ofke 
giiciiniin de sert ba§liligi azaltilarak tehlikelerisavulmu§ olur. kosniilliigii baskin 
olan insanlar agirba^liliklanm, onurlarim koruyamazlar. Bu durumda olanlar 
ofke giiciinden yardim almalidirlar. Bunun yumu^akligi, ofke giiciiniin sert ba§- 
hhgiyla dengelenmelidir. 
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Ofke ve 69 giiciiniin iistiin gelmesi durumunda ortaya 9 ikacak egilmeme, kendi- 
ni begenme ve biiyiiklenme de kosnu giiciiyle giderilmeli, bundaki sertlik 
onunla yumu§atilmalidir. 

^ Buraya kadar olan cumlelerle sezgi giicu anlatiliru§; bunun verdigi haberlerin 
mantik 9 a dogrulanmadan kabul edilmemesi 6 giitlenmi§tir. 

^ Buraya kadar duyu ve giiglerin etkin akil tarafindan gosterilen yolla yonetildik- 
leri, etkin aklin onerileriyle hareket edildigi anlatiliyor. 

^ Buraya kadar olan ciimlelerde §unlar dile getirilmiftir: insanin hayatta iken et¬ 
kin akil gibi yetkinlik kazanmasi, onun gibi bedensel eksikliklerden uzak, saf 
akil kesilmesi, gii^luk 9 ekmeden her §eyi bilmesi miimkun degildir. Insanin, ha- 
yatinrn belirlenmi§ siiresini uzatma ya da kisaltma giicii de yoktur. Bu nedenle 
ya§iyorken, ancak bedensel eksikliklerden tiimiiyle siynlmif bulunmayan dii- 
§uncelerle yetinmek zorundadir. Aynca bu dii§iincelerin saf anlamda akli nite- 
likleri kazanmasi, aklilikle birle§mesi de siirekli degildir. Bir an aklilikle birle§ir- 
se, diger bir an da aklilikten koparak bedensel gi^lerle kari$ir. 

^ Buraya kadar olan cumlelerle insanm etkin akil araciligiyla kazanabilecegi bilgi 
ve yetkinlik anlatiliyor. 

Maddi olan dogal varhklardan olu§an yeryiiziindeki birinci smir, ozdek ( heyula ) 
ile bi 9 imden olu§an cisimler, genellikle goziimiizle gordiigiimiiz, elimizle tuttu- 
gumuz §eylerdir. Bunlar, dogal bilimlerin konulandir. Bunlarm oz ve ge^eklik- 
leri, bu bilimler araciligiyla bilinmi§, ogrenilmi§tir. Magribin arkasindaki sinir 
ile ozdek kastedilmi^tir. Bu, dogal cisimlerin asillanni, tozlerini olu§turur. 

Dogu yoniindeki sinirla da ozdegin aldigi bi 9 imler anlatilmaktadir. Bu ozdek ve 
bigimin oz ve gergekligi insana gizli kalmi^tir. Bunlan 90 k az insan bilebilir. Bu 
konuda yalniz yaratili§tan gelen gii(ler yeterli degildir, kazaniliru§ gii^ler de ge- 
reklidir. 

28 Durgun hayat pinari ile mantik yardimiyla elde edilen, mantikla ili§kili olan 
ger 9 ek bilgi ya da ger^ekler bilgisi anlatiliyor. Insarun dii§iinme ve akil yiiriitme 
giiciine i§lerlik veren, varolu§u ogrenme giicii kazandiran bu mantik, iyi bi 9 im- 
de ogrenilirse, insana, varhklann her tiirii hakkinda kolayca bilgi verir. Insani 
genel bilgisizlik denizinden kurtanr, bilginin en yiiksek derecesi olan kesin bil- 
giye yiikselmeyi kolayla^tirir. bu gii 9 , yakasini ku§kulardan siyiracagi i 9 in insa¬ 
ni, bilgisizlik ve sapkinhga bagli karanliklara dii§mekten kurtanr. 

29 Kutuplardaki karanliklarla, insana ilifen ku§ku ve §a§kinliklar; kutupla da insa¬ 
nin nefsi anlatilmi§tir. Kutuplara yilin belli bir zamamnda bir kez giine§ dogma- 
si, aklm ku§kulari giderecek kadar gii 9 kazanmasimn, ger 9 egi, ger 9 ekligi gorme- 
sinin her zaman miimkiin olamayacagini dile getirir. Ku§ku karanliklarinm i 9 i- 
ne dalanlar, ku^kulan gidermek i 9 in tarti§ma ve ara§tirmadan geri durmayanlar, 
sonunda yetenekli olduklari yetkinlige ula§ir, bilginin i§iklanyla aydinlamrlar. 
Burada ilk goriilecek §ey, bilgi edinmeye yetenekli ozdeksel akla yardim eden, 
feyzini giiriil giiriil akitan bilgi pmandir. Bu pinarda yikanarak bilgisizlik kirin- 
den armanlar, bilgisizligin iistiine 9 ikarlar. Bilgisizlik onlan alt edemez; bilgi ve 
mantik yardimiyla yiiksek bilgi tepelerine hi 9 bir zorlukla kar§ila§madan 9 ikar- 
lar. Bu kimseler, nesnelerin ger 9 ekliklerini, varhklann oz ve koklerini kavrar, oz¬ 
dek ve bi 9 im diinyasma girerler. 

^ "Giinefin battigi yere vardi. Orada giine§i sanki sicak, siyah 9 amurlu bir pmar 
i 9 ine batarken buldu." Mevakib'i n bu 9 evirisi, "aymn hamietin" okunu§una go- 
redir. Bizim metnimizde oldugu gibi "aym hamie" okunu§una gore, "Gime§i bir 
sicak pmar i 9 ine batar buldu" demek gerekir. - M.£.Y. 
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31 Buraya kadar olan cumlelerle cisimlerin asli ve tozii olan, cisimleri olu^turan 6z- 
dekler diinyasindan soz edilmi§; ozdek, giine§in igine battigi sicak ve kizgm de¬ 
nize benzetilmi^tir. (£unkii bi^im, bu ozdege girer.) Bu denizin yardim aldigi 
geni§ ve ha rap iklimle de evreni olu§turan Ay alti evrende, Dunya'da olan ve 
olen, yapilan ve yikilan her §eyi anlatmi^tir. Bu iklimin bayindirliginm di^aridan 
gelen yabancilardan olmasi da, cisimlerin ozdekten ayn olan bi$imle olu§makta 
ve birle§mekte olmalandir. Bu soyut ozdege, bi<pm verici Tann'dan ( vahibii's-su - 
ver) gelen bi$im bir i§ik oldugundan, soyut ozdek bunlarla bi^im kazandigin- 
dan, her bi^im ve form baglayan cisim bir i§ik piriltisi bulmu§, bir i§ik pirxltisi 
olmu§ olur. Bu ozdek ve bi^im diinyasinda olma ve olme siirekli birbirini izledi- 
gi i^in, burasi ot ve ocak tutmaz. Ozdege gelen bi<pmler sabit kalmayarak siirek- 
li degi§ir; olu§ ve bozulu§ (kevn ii fesad) birbirini izler. Birbirine aykiri olan, hatta 
birbirine karfit olan §eyler birbirinin yerini tutar, birbirinin yerine gelirler. 

Insan bigimi ozdege yakla^irsa, herkesin kendine dzgii bi<pm ve formu ile tiim 
insanlar arasinda ortak olan biqim ve form olu§ur. "Yabanci ortiiler" ile bu bi<jim 
ve formlar anlatilmak istenmi^tir. 

32 Bu ciimlede insanlik a$amasiyla ozdek arasmdaki maden, bitki ve hayvan diin- 
yalan anlatilmi§tir. 

33 Buraya kadar olan cumlelerle bizim Dunya'mizin tizerindeki Ay'dan ba^layarak 
dokuzuncu felek olan Atlas Gogii'ne kadar butiin gok cisimleri anlahlmaktadir. 
Bu gok cisimleri evreni de bizim diinyamiz gibi ozdekten ve ozdege ili§en bi- 
$imden olu§uyor, bu evrendeki ozdekler debi^im i§igmi bi$im verici akli bir do- 
gadan ahyorsa da, buradaki bi^imlerde degi^me, birbirinin yerini alma yoktur. 

34 Bundan ama£ A/dir. Bura halkimn kii<;uk govdeli olmasiyla AyYn Diinya'dan 
kii^uk oldugu belirtilmek istenilmi§; hareket <;abukluguyla da ayin donii§unu az 
zamanda tamamladigi anlatilmiftir. Bunun sekiz kenti ile sekiz hareketi, bu se- 
kiz hareketle de Ay 7 in alanimn bolundiigu sekiz bolum anlatilmi^tir. (Aynnti 
i^in eski gokbilim kitaplanna bakiniz. - M.§.Y. 

33 Yildizlara bakarak yeryuziinde ne olup ne olmayacagini bilme. - M.§.Y. 

3^ Neyrincat, Fars^a nireng sozciigiimin Araplarca Arap 9 ala§tinlmi§ ^oguludur. Ni- 
reng hile, efsun, tilsim ve simya anlamlanndadir. Ibn Sina'nin neyrincata ilifkin 
bir kitapgigi vardir. - M.$.Y. 

37 Bununla Utarid anlatilmakta ve bunun Ay'dan daha agir hareketli oldugu soy- 
lenmektedir. Bunun kentlerinin dokuz olmasi da Ay'da soylenildigi gibidir. 

(Biz de §unu ekleyelim ki, eski Yunanhlann Ermis, Hermis ve Romahlarin Mer- 
kiir dedikleri bu imgesel tanri, temelde ticaret tannsiydi. Ticaret adamlari, malla- 
nna mu$teri ^ekmek ipn, ^ogunlukla yalan ve hileye saptiklanndan, bunda ba- 
§an da iyi konu§maya bagli oldugundan Utarid'e aym zamanda konu^ma, yaz- 
ma ve bunlara benzeyen ya da benzemeyen i§ler de dayandinlmi^tir. - M.§.Y.) 

33 Buraya kadar olan cumlelerle Ziihre anlatilmi§tir. 

(Zevk ve i§ret, oyun ve eglence, miizik ve giizel ahlak tanrisidir. Buna Romalilar 
Veniis, Yunanhlar Afrodit derler. - M.$.Y.) 

39 Bu cumlelerle Giine^'e i§aret edilmif, halkimn iri govdeli olmasiyla giine§in bii- 
yukliigu anlatilmi§tir. 

(Apollon denilen Giine§ giiq, §iddet, ezicilik, namus ve merhamet tannsiydi. Bi¬ 
lim ve sanatlann da koruyucuydu. Bunun bir adi da Febus'tiir. - M.§.Y.) 

40 Bunlarla Merih anlahlmi§tir. 
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(Romahlarm Mars dedikleri Merih sava§ tannsiydi. Yigitlik, ofke, kizginlik, ha- 
yinlik gibi §eyler bunun niteliklerindendir. Venus, Mars'i severdi. Kirmizi renk 
buna baglanir. - M.$.Y.) 

Mii§teri'ye i§arettir. 

(Latinlerin Jupiter dedikleri yildiz bilim, yumu§akhk, utanma, comertlik, al?ak 
goniilliiliik, soyluluk, akil, giizel konu^ma ve benzeri niteliklerle nitelendirilirdi. 
Bu yildiz iyilik tannsi sayilirdi. - M.§.Y.) 

Ziihal'e i§arettir. 

(Ahmakhk, bilgisizlik, korkaklik, cimrilik, yalan buna ozgiidiir. Buna Romahlar 
Saturn, Yunanhlar Oranus derler. Utarid'in yazi, astroloji ve benzerlerine, Ziih- 
re'nin miizige, Merih'in kan dokmeye, Mii§teri'nin adalet ve erdeme, Ziihal'in 
ihtiyathliga vekil oldugu gosterilmek i?in eski eserlerde Utarid, elinde kalem ve 
kagit tutan; Zvihre, ?algi ?alan; Merih bir elinde kill?, digerinde kesik ba§ bulu- 
nan; Mii§teri, yargi? gibi oturan; Ziihal, elinde asa bulunan insan bi?iminde be- 
timlenirdi. - M.$.Y.) 

Sabit Yildizlar Gogii'ne i§arettir. Bu ulkenin geni§ligi, cisminin Diinya'dan ?ok 
biiyiik olmasidir. Halkinin goklugu, buradaki sabit yildizlann ?oklugudur. Bu- 
rada kent bulunmamasi da, sabit yildizlar arasindaki aranin siirekli aym kalma- 
si, boyutlarinm degi^memesidir. Bunlarin tiimii, bir cisim iizerine resmedilmi§ 
noktalann cismin hareketiyle hareket etmesinde oldugu gibi, aralanndaki uzak- 
hgi koruyarak hep birden hareket ettikleri i?in, ayn ayri kentlerde olmadiklan 
anlami ?ikarilmi§tir. Buradaki oniki smir da Bur?lar Gogii bolgesidir. A§agidaki 
ulke halklannin buraya gelip gitmeleri, §a§km be§li (hamse-i mutehayyire) denilen 
Ziihal, Mii^teri, Merih, Ziihre ve Utarid'in Burglar Gogii'ndeki dola§imidir. 
Buraya kadar olan cumlelerle dokuzuncu ve sonuncu goge, Atlas Gogii'ne i§aret 
edilmi§tir. Burada yildizlar bulunmadigindan cisminin ol?iisu belirtilmemi§tir. 
Gozle goriilenlerin burada yen olmamasi, yildizlann bulunmamasidir. Varlikla- 
rin kaza ve kaderi bu felegin akli ve nefsi araciligiyla iner. Her §eyin araa bu- 
dur. 

Buraya kadar olan cumlelerle ozdege ili^en ilk bi?imin hayvan, bitki ve maden 
gibi varliklar olmadigim, ozdek ile bi?imin bu ilk bulu^masindan dort temel (er- 
kati-i erbaa) denilen dort ogenin olu§tugu, bu dort temel ve ogenin de toprak, su, 
hava ve ate§ oldugu anlatilmaktadir. 

Varliklann ilki olan maden anlatilmiftir. Buradaki yiiksek daglarla madenlerin 
kendileri; nehirlerle daglardan kaynayan pinarlar; riizgarlarla deniz buharlann- 
dan olu§an hareketli havalar ve yagmur yagdiran bulutlar anlatiliyor. 

Varliklann ikincisi olan bitkiler evreni. 

Varliklann u?unciisii olan hayvanlar evreni. 

Nesai'nin Siinen adh hadis derlemesinde goriildiigii gibi Peygamberimiz bir ha- 
dislerinde giine§ dogarken ve tam bafimizm iizerinde iken namaz kilmayi ya- 
saklami^ ve §oyle buyurmuflardir: "Giine§ dogarken, feytanin boynuzu ile do- 
gar, yiikselince ondan aynlir. Tam ba§imizin dogrusuna gelince yine ona biti§ir. 
Sonra yine ondan aynlir. Batmaya ba$layinca yine ona biti^ir, batinca aynlir." Bu 
hadisin metnindeki “kamu'§-§eytan"daki “kam” boynuz anlamina geldigi gibi 
"yakla§ma" anlamina da gelir.. Her iki anlama gore de ama?, bu ii? vakitte na¬ 
maz kilmama buyrugunu dile getirmektir. Qiinkii Arap?a'da herhangi bir nes- 
neyi ?irkin ve kotii gostermek istendiginde, feytanla ilifkilendirilir. Ibn Sina, an- 
latimiyla, bu hadise gonderme yapmaktadir. - M.§.Y. 
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Dort ogeden once madenler, madenlerden sonra ogelerin ve madenlerin birle§- 
mesiyle bitkiler, bundan sonra yine birle§me yasasi geregince hayvan ve en son¬ 
ra da insan ortaya £ikmi£tir. insandaki akil yiikselerek maddeden soyutlanmi^, 
kendi kendine varolmuf, varligim bedenin bozulmasindan sonra da korumu§- 
tur. Bu siireklilige "dogmak" denilmi§tir. insanm akil ve ruhundan ba§ka gii<;le- 
ri maddeden soyutlanarak varligim devam ettiremedikleri 19 m, bunlar hakkmda 
Arap^ada uzakhk anlami belirten "fey tan" sozciigii kullamlmi§, bunlara "fey- 
tan" denilmi§tir. Bu §eytanin iki boynuzu olmasi, bu gii^lerin iki simf olmasidir. 
Bu iki siniftan yiiriiyenlerle insandaki hareket ettirici giigler, u^anlarla da kavra- 
ma gii^leri anlahlmi^tir. Kavrama hizla gergekle^tiginden ugmaya benzetilmi§; 
maddi hareket buna oranla agir oldugundan hareketler ve hareket ettiriciler yii- 
riimeye benzetilmiftir. Hareket ettirici gu^lerin canavar yaratili§h olani ile ofke 
giicii; hayvan yaratili§li olani ile de kosnii giicii anlatilmi§tir. Bunlann ikisinin 
de dogunun sol tarafinda olmalariyla anlatilmak istenen de, u^an boynuza gore 
bunlann mertebelerinin dii§uk oldugudur. 

51 U^an feytan ile insanm imge giicii anlatilmi§tir. Buradaki yaratiklann ayru cins- 
ten olmamasi, imgelemin tiirlii tiirlii imgeler iiretmesidir. 

5^ Ulkenin yoneticisi ile insanm bedensel gii<;lerine egemen olan ruh, be§ posta ile 
bedenin di^mdaki bef duyu anlatilmiftir. Qevremizdeki varliklann varhklarmi 
bunlarla duyumsanz. Duyumlanmiz, bir tiir soyutlamayla maddeden soyutla¬ 
narak ruha, akla bunlar aracihgiyla gittiginden, aym zamanda zabitaya ve ya- 
bancilari yakalayan polislere benzetilmi§tir. Kapida duran ve be§ posta iizerine 
memur olan ortak duyudur ( hiss-i miifterek). Giine§ l^inlarinin mercekte toplan- 
masi gibi bunlann duyumlari da ortak duyuda toplarur. Ortak duyunun gelen 
haberleri yoneticiye sunulmak iizere kendisine gonderdigi hazinedar, i<; gii^leri- 
mizden bellektir. Yonetici de ruh ve aklimizdir. Bu giiciin esirleri yanmda tut- 
masi, duyumsanan bi^imlerin bellekte kalmasidir. Haberlerin kendisine gonde- 
rildigi hazinedar ise sezgi giiciidur. Esirlerin bunlann bigim ve §ekillerini bagla- 
malan, imge giiciiniin yukanda a^iklanan tasarruflandir. Herkesin kaninm i<;ine 
girenler ve kalplerin derinliklerine sokulanlar ofke ve kosnii giiqleridir. Metin- 
de, afagiya dogru, bu giiler a^iklaruni^, anlatilmi^tir. 

53 Imge giicii yalniz duyulurlan algiladigmdan akli i$leri inkar ettirir. Imge giicii 
her ne kadar bir ilkenin varligim kabul ederse de, soyut bi^imde dii§iinemeye- 
ceginden, bunun dogal bir yildiz ya da yapilmif bir put oldugunu ileri siirer. 

54 Yiiriiyen ve u$an boynuzlarla insandaki ofke, kosnii, imge gibi gii^ler anlatil- 
mi§tir. Nefislerini anndiran, ahlakmi giizelle§tiren insanlar ofke ve kosnii gii<;le- 
rine bagimliliktan kendilerini kurtanrlar. Aynca, imge ve benzeri gii^leri de ak- 
lin buyruklarina boyun egdirerek akli tozlere benzemi^, bunlann niteliklerini 
kazanmi$ olurlar. Her ne kadar ofke ve kosnii giigleri akilla bir yerde bulunsa 
da, nefsini anndirmi§ kimselerin aklina bir zarar veremezler. Bunlann goze go- 
riinmemeleri, a^ikta olmamalari; isteklerle dolu olmalan da ofke ve kosnii gii$- 
lerindeki yararlan alma, zararlan atma ozellikleridir. 

55 Buraya kadar olan ciimlelerle bedensel gii^lerden akli algi a§amasina ge^mek, 
yiikselmek; yeryiizu melekleri olan dii§iinsel nefsi bulmak ve bilmek; sag yan- 
daki bilid ve buyurucu toplulukla bilgi giicii; sol yanindaki buyruk ahci ve yeri- 
ne getirici toplulukla da kilgisal gii^ anlatilmi§tir. insandaki bu kilgisal ve bilgi- 
sel giigler, kimi zaman etkin akildan yardim alarak goge giktiklan gibi, kimi za- 
man da bedeni yonetirler ve boylece a§agi inmi§ olurlar. 
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56 Kur'an 'da da bildirildigi gibi insam korumakla gorevlendirilmi§ melekler vardir 
ki bunlar goriip gozetici ve yazici meleklerdir. Infitar Suresi'ne bakmiz. Ibn Zila, 
buradaki koruyucu ( hafaza) ve yazici ( katibin ) ile akil giiciiniin anlahldigmi, 9 iin~ 
kii insam aklin korudugunu soyluyor. - M.$.Y. 

57 Bu ciimlelerde, sagda oldugu soylenen meleklerle edim ve hareketlerimizin 
kaynagi olan bilgisel giiciimuz; solda olan meleklerle de kilgisal giiciimiiz anla- 
tilmi§tir. Dii^unsel nefs yiikselince insanlik a§amasina ula§ilacagi, insanliga 6 z- 
gii akla erilecegi, goge ve goge ozgu akla kom§u olunacagi ve maddeden soyut- 
lanmi§ varliklarla kar§i kar§iya gelinecegi bildirilmi§tir. Bu, maddeden soyutla- 
nanlann, a§ama a§ama yiikselerek, sonunda varligi kendisinden olan ve varol- 
makta kimseye muhta^ olmayip her varligin kaynagi bulunan, kaza ve kaderi 
geregince var olan her nesne iizerinde yonetme ve tasarruf hakki olan bir kay- 
naga ula§irlar ki, bu kaynaga yonetici denilmi^tir. Ufkun ilk a§amasindaki hiz- 
met^iler ve bunlan ytice yoneticilerine yakla§tiran i§leri, felekler ve feleklerin 
nefislerinin yetkinle§me istekleri; bunlarm temiz olmalan da, diinyasal gutter- 
den, ofke ve kosniiden a$km bulunmalandir. Kendilerinde yeme ve i^me bulun- 
mamasi kosnii giidinden; birbirlerine zulmetmemeleri de, ofke giiciinden ann- 
mi§, uzakla§mi§ olmalandir. Bunlar, gok cisimlerini yoneten ve onlara yakin 
olan gii^ler olduklan ve maddeden tiimiiyle soyutlanmi§ olmadiklari i 9 in kent- 
lerde ve giizel binalarda oturmaktadirlar. Aym zamanda, bu guqlii gok cisimle- 
rine yakin olmalan nedeniyle buranm varo§larmi imar etmekle gorevlendiril- 
mi§lerdir. 

Gok cisimlerinin biqmleri, belirlenmi§ ozdek ve maddelerinden aynlmadigm- 
dan, bir madde iizerine tiirlii bi^imler gelmediginden, diinyasal maddelerde ol¬ 
dugu gibi bunlarda degi§me ve bozulma olmadigindan bunlann topraklari bi- 
zim topraklanmiza benzemez. Gorevlerinin tarn bir boyun egi§ i^inde varoflan 
imar etmek olmasi da, bu guglerin gokleri harekete ge^irmeleridir. 

5® Buraya kadar olan ciimlelerle goklerin maddeden aynk akillan anlatilmi§tir. 
bunlarm i§leri, nefislerde oldugu gibi harekete gegirme degil, akletme, dii§iin- 
medir. Bu nedenle bunlar, yoneticiyle daha 90 k gorii§urler, madde iizerinde ta- 
sarruftan ve i§ yapmaktan yiicedirler. Yaratilmi§larin ilk ilkeye en yakin olanlan 
bunlardir. 

5^ Buraya kadar olan ciimlelerle de ger 9 ekte ilk yaratilan varlik olan ilk akil anla- 
tilmi§; genel olarak, madde ve siireden a§kin olmalan nedeniyle akillann zama- 
nin etkisinden korunmu§ olduklan; bunlar, ozsel oncelikle oncesiz ( kadim ) ol- 
duklanndan, aralannda zamansal bir oncelik farki olmadigi i 9 in, babanin dere- 
cesinin ogulun derecesinden daha yiiksek oldugu anlatilmak istenmi§tir. 
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HAY BiN YAKZAN 
(ibn Tufeyl) 




ibn tufeyl ve "hay bin yakzan" uzerine 


Hayati 

islam diinyasmda Ibn Tufeyl, Batida Abubacer adiyla tamnan ve 
Endiiliis'iin yeti§tirdigi en biiyiik Islam diifiiniirlerinden birisi 
olan Ebu Bekr Muhammed bin Abdiilmelik bin Muhammed bin 
Muhammed bin Muhammed bin Tufeyl el-Kaysi, 1106 yilinda Gir- 
nata'mn 65 kilometre kuzeydogusundaki VadiiiT-A§'ta (bugiinkii 
Cadiz) dogdu. Araplar arasinda ve Endiiliis'te qok onemli bir yeri 
olan iinlii Kays kabilesine mensub olan Ibn Tufeyl aynca el-Endii- 
liisi, el-Kurtubi ve el-i§bili olarak da amlir. Kiinyesinin Ebu Cafer 
oldugu soylenirse de yaygxn olani Ebu Bek^dir. 

Ibn Tufeyl'in ailesi ve gormu§ oldugu egitim konusunda kesin 
bilgilere sahip degiliz. Gimata'da hekimlik yaparken eyaletin vali- 
si ile yakmlik kurarak onun sir katibi oldugunu biliyoruz. Muvah- 
hidi hanedanmin kurucusu Abdulmumin'in ogullanndan birinin 
Septe ve Tanca valiligi sirasinda bir sure onun katipligini yaptigi 
da (1154) bilinmektedir. 

Ibn Tufeyl, Muvahhidi Sultani Ebu Yakub Yusuf un ozel he- 
kimligini yaptigi 1163-1184 yillan arasinda biiyiik iin kazanmi§tir. 
Sultanin ?ok yakin dostu olan dii§iinuriin onun vezirligini yaptigi- 
ni soyleyenler de bulunmaktadir. Ogrencilerinden biri olan el-Bit- 
ruci'nin onu "el-Kazi" (Kadi) diye anmasina bakilarak bir siire 
yargi^lik yaptigi da soylenebilir. Fakat bunlara ili§kin kesin bir bil~ 
gi bulunmamaktadir. 

Kesin olan bir §ey varsa o da ibn Tufeyl'in Sultanin <;ok yakm 
bir dostu oldugu ve iizerinde biiyiik bir etkisi bulundugudur. Un- 
lii tarihqi Abdulvahid el-Merake§i bunu §oyle dile getirir: "Sulta- 
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nin Ibn Tufeyl'e kar§i biiyiik sevgi ve dostlugu vardi. Uzun sure, 
gece giindiiz sarayda, onun yanrnda kaldigini ve di§anya <;ikmadi- 
gini soylerler." 

Ibn Tufeyl'in Sultanla bu yakin ili§kisi ve dostlugu, Endiiliis 
bilim ve dii§iince hayatim onemli olgude etkilemi§tir. Zamanin 
him bilim adamlan saraya toplanmi§, ^ali§malari desteklenmi§tir. 

Felsefe diinyasmin en onemli isimlerinden birisi olan ibn 
Rii§d de i§te bu ortam i<;inde yeti§me imkani bulmu§tur. Ibn Tufeyl 
kendisini Sultana takdim etmi§, felsefe alanindaki ^ali^malarmi 
desteklemi§, hatta yonlendirmi§tir. 

Ibn Rii§d, Sultan Ebu Yakup Yusuf ile ilk kar§ila§malarim §oy- 
le anlatir: "Miiminlerin emirinin yamna girdigim zaman kendisini 
ibn Tufeyl ile yalmz buldum. Bana 'Gok hakkinda filozoflarm dii- 
§iinceleri nedir? Gok ezelden beri mevcut mudur, yoksa bir ba§- 
langig zamani var midir?' dedi. Bu soru beni deh§ete dii§iirdii. So- 
ruya cevap vermemek i<;in bir kagamak anyordum. Felsefe ile ug- 
ra§madigimi soyledim. C^iinkii ibn Tufeyl ile ne konujup gorii§- 
mii§ olduklanm bilmiyordum. Mahcubiyetimin nedenini anladi. 
Bu nedenle konu iizerinde ibn Tufeyl ile konu§maya ba§ladi. Aris- 
to'nun, Eflatun'un ve diger filozoflarm bu konuda soylediklerini 
sergiledi ve din bilginlerinin onlara kar§i getirdikleri kanitlan sira- 
ladi. Zamanlarmi ozellikle bu bilimin incelenmesine harcayanlann 
bir^oklarindan daha isabetle bu bilimde vukuf sahibi oldugunu o 
zaman farkettim. Beni de o kadar kendi keyif ve halime birakti ki 
ben de du§uncelerimi aqiklamaya ve felsefeye ili§kin bilgimi ken- 
disine gostermeye ba^ladim." 1 Ibn Rii§d'iin bu tamkligi hem ibn 
Tufeyl'in konumunu, hem de bilim ve du§iinceye kar§i takmilan 
destekleyici tavn a^ik bigimde ortaya koymaktadir. 

Leibniz'in, "Araplann oyle filozoflan var ki onlann uluhiyet 
hakkmdaki his ve fikirleri en yiiksek Hiristiyan filozoflarm fikirle- 
ri kadar yiiksektir. Bunu Pococke'un Arap^adan terciime ettigi 
'Philosophus Autodidactus' (Kendikendine felsefe, Hay ibn Yak- 
zan) eserinden anlamak mumkiindiir." 2 diye kendince onurlandir- 
digi ibn Tufeyl 1186 yilinda Merake§'te hayata veda etti. 

Emir Yakup'un hekimligini yaptigi yillarda zamanmm biiyiik 
boliimiinu Sultanin zengin kiitiiphanesinde ge^iren ibn Tufeyl, 
bir^ok bilim dalinda uzmanla§mi§tir. Yazmaktan qok ara§tirmayi 
ve dii§iinmeyi seven dii§iiniir en <;ok hp, felsefe, gokbilim ve §iirle 
ugra§mi§tir. 
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El-Bitruci ve ibn Rii^d, Ibn Tufeyl'in tipla ilgili iki eserinin bu- 
lunduguna taniklik etmektedirler. Ne yazik ki bu eserler guniimu- 
ze ula§mami§tir. Yine el-Bitruci, Kitabul-Felekiyat adli eserinin on- 
soziinde ibn Tufeyl'in gokbilimde yeni du§iinceleri oldugunu, hat- 
ta Batlamyus'un kuramini degi§tirmeyi ama^layan yeni bir kuram 
geli§tirdigini soylemektedir. 

Giiniimuze §iirinden ancak birkaq: omek ula§abilen ibn Tu- 
feyl'i biitiin diinyaya tanitan eseri, felsefi romam Hay bin Yakzan, 
diger adiyla Esraru'l-Hikmetil-Me$rik.iye'dir. 


l§raki Hikmet ve Hay bin Yakzan 

Ibn Bacce ve ibn Ru§d ile birlikte Endiilus'iin yeti§tirdigi en biiyiik 
iiq filozoftan birisi sayilan Ibn Tufeyl, kendisine kadar geli§en En- 
diiliis felsefesini inceden inceye degerlendirerek ula^tigi sonu^lari 
Farabi, ibn Sina ve Gazali sistemleriyle besler ve kendi anlayi^mi 
kurar. Bu nedenle onu belirli bir akim i^erisine yerle§tirerek deger- 
lendirmek olduk^a gii^tiir. 

Ibn Tufeyl'de Aristocu felsefenin etki ve izlerini gormek ne 
kadar miimkun ise, Eflatun ve Gazali sistemlerinin, dolayisiyla ye¬ 
ni Eflatunculugun ve sufiligin etki ve izlerini gormek de o kadar 
mumkiindur. Bu nedenle sirf tanima ve tanimlama kolayligi baki- 
mindan hep yapilageldigi uzere onu i§raki bir filozof, daha dogru- 
su hakim saymak yanh§ olmaz. Fakat i§rakiligi salt Siihreverdi-i 
Maktul'iin sistemle§tirdigi doktrin olarak anlarsak bunun dogru 
olmadigi da soylenebilir. C^iinkii ibn Tufeyl ne Siihreverdi'yi, ne de 
doktrinini tammi§tir. Ne var ki yontemleri ve van§ noktalari baki- 
mmdan ele alindiginda ikisi arasmda yakm bir akrabalik, hatta ay- 
nilik gorulmektedir. Bu da esaslan bakimindan i§raki hikmetin ko- 
kenlerinin 90 k eskilere dayanmasindan, degi§ik cografya ve gele- 
nekler i^erisinde canliligini korumu§ olmasmdan ileri gelmektedir. 

Siihreverdi, Heyakilii'n-Nur (Nnr Heykelleri) adli eserine, "Ey 
Kayyum, bizi nurunla gii^lendir, nur iizerine yerle§tir ve Nura 
dogru gotur." ciimlesiyle ba§lar. "Nur" sozciigunun u£ defa tekrar 
edilmesiyle dikkat ^eken ciimle, i§raki hikmetin en kestirme tam- 
mini vermektedir. Bunu daha iyi anlayabilmek i^in ciimledeki bi- 
rinci "nur"un saf akli, ikinci "nur"un bilgiyi, u^iincu "nur"un da 
nurlann nuru olan Tanri'yi simgeledigini bilmek yeterlidir. 
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Siihreverdi'nin ciimlesinden hemen anla§ilacagi iizere I§raki 
hikmetin ug anahtar sozciigii akil, bilgi ve Tanri'dir. Vq kavramm 
da aym sozciikle, "nur" sozciiguyle dile getirilmesi, birbirleriyle 
olan siki ili§kiyi, bagintiyi ortaya koymaktadir. Ciimledeki onemli 
bir nokta da "Bizi nurunla gii^lendir, nur iizerine yerle§tir" dilek- 
lerinin belirledigi tavirdir. Bu tavir, dile getirilen durumlann dog- 
rudan insana, insanin istem ve gabasma bagli olmadigini, tersine 
"Kayyum"a, yani Tann'ya bagli oldugunu gostermektedir. Bu, in¬ 
sanin yeteneklerini ve <;abasini yoksaymak anlamxna gelmemekte- 
dir ku§kusuz. Fakat istemekle, ^aba harcamakla, Bayezid-i Bista- 
mi'nin deyimiyle soylersek "aramakla" sonuca, mutlak ger^eklige 
ula§ilamayacagi ger^egini dile getirir. Yoksa, gergege ula^anlann 
yine de "arayanlar" oldugu a^iktir. 

Ibni Tufeyl'in anlayi§i a^isindan bakildiginda "aramak", iki 
yonlii bir t^abayi gerekli kilar. Birincisi gozlem ve deneylerle peki§- 
tirilen dii§unme ( tefekkur ), ikincisi de arinmadir. Du§iinme, nesne- 
ler diinyasmdan ba§layarak en yiice ger^ek olan Tanri'mn bilgisine 
ula^ana kadar aklin biitiin imkanlanm sonuna kadar kullanma; 
arinma ise, ula^ilan bilginin tadilmasini saglayan sezgiye (ke§f ve il- 
ham) ve Tanri'da yok olmaya ula§mak i^in nefsi ve ruhu, ba§ka bir 
deyi§le Tanri'mn tecelli yeri olan kalbi diinyevi ilgi ve egilimler- 
den, kir ve pisliklerden temizleme ^abasim dile getirir. 

Ger^i yalmz akilla, yani felsefecilerin yontemleriyle Tanri bil¬ 
gisine ula^mak da mumkiindiir, fakat bu bilgi, dogru olmasma 
kar^in "anadan dogma bir korun $evresi hakkinda edindigi bilgi- 
ye" benzer. Bu bilginin en belirgin ozelligi "a^ik" olmamasidir. Da- 
ha da onemlisi bu bilgiden dolayi bir "zevk" duyulamaz, saf mii- 
§ahedeye erilemez. Ibn Tufeyl'in bu bilgiye kar§i onerdigi yontem- 
le ula§ilan bilgi ise a^ik ve kendisinden dolayi bir "zevk" duyulan, 
saf mii§ahedeye erdiren bilgidir. 

"Gerqek bilgi iki esasa dayanmalidir: Akil ve Sezgi. Bilgi, de- 
neyin akil ile ve aklin da sezgi ile uygunlugudur- insan gergege 
ula§mada gerek parqalardan biitiine ( istikra ), gerekse biitiinden 
par^alara ( ta'lil ) akil yuriitme yolunu da a§arak kendi i^inde bulu- 
nan sezgi i§igma da yonelmelidir. Qiinkii, Allah'm zati sirf nurdur. 
Nur ilahi zati algilayabilecek olan insanin i^indeki nuru uyandir- 
mak ve parlatmak, sadece duyularin, aklin ve ruhun ozel terbiyesi 
ile miimkundur ve ancak Allah hakkinda bu suretle elde edilecek 
bir bilgi bize bizzat zati verebilir." 3 
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Konuya biraz daha yakindan bakildiginda Ifraki hikmetin bir 
varlik kurami iizerine bina edildigi gorulur. Buna gore varlik, Tan- 
n'mn siirekli tecellisinden, tecellilerin somutla§masindan olu§mak- 
tadir ve varolu§ her an yenilenmektedir. Bu olay giine§ i§mlarmin 
ta§masi, dunyayi ku§atmasi, goriiniir kilmasi olayi ile simgelene- 
bilir. Ibn Tufeyl'in benzetmesiyle soylemek gerekirse evren, giine- 
§in kar§isindaki ilk aynadan ba§layarak bir aynalar diizenegi i^in- 
de gtine§in suretinin aynadan aynaya yansiyarak son aynadan su- 
ya yansimasindan ba§ka bir §ey degildir. Dolayisiyla Tann bilgisi- 
ne ula§manin en saglikh yolu tecellileri alabilmeye, o da insanin 
maddi ve manevi pisliklerden armmasina, kalbini bir ayna gibi 
parlatmasma baglidir. Kalb bir ayna durumunu alinca tecelliler 
orada yansimaya, e§ deyifle i§rak (aydinlanma) olayi, ba§lar. 

Ozetlemek gerekirse Ibn Tufeyl'in felsefesi, Garaudy'nin ye- 
rinde adlandirmasiyla "nebevi felsefe", 4 rasyonel du§iinceden yo- 
la £ikarak ke§f ve ilhama ula§an ve bu nedenle son noktada sufilik- 
le gaki§an bir "zevk yolu"dur. 5 I§te Hay bin Yakzan bu bilgilenme 
ve TanrTya ula§ma yolunun Hay bin Yakzan'in seriiveni ^evresin- 
de somutla§tinlmi§ oykiisudiir. 

Hay bin Yakzan , tabiati geregi sembolik ogelerin oldukga fazla 
oldugu bir eserdir. ibn Tufeyl, romanimn felsefi yiiklemini olaylar 
araciligi ile olabildigince yalinla^tirmi^ olsa bile, birtakim bilgilerin 
ehli olmayanlara ula§masini engelleme dii§iincesi ile ortiik bir an- 
latim yolunu tutmu§tur. Bu nedenle romanin ve mesajinm kavra- 
nabilmesi i<;in, mahremiyetini fazla kurcalamadan, bazi on bilgiler 
vermeyi yararli goruyoruz. 

ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan ile zamaninda biiyiik tarti§malara 
yol agan iiq sorunu goziimlemeyi ama^lamaktadir: 

1 — insan kendi ba§ina, higbir egitim ve ogretim gormeksizin, 
dogayi inceleyerek dii§unme yoluyla "insan-i kamil" a§amasina 
ula§abilir, ba^ka bir deyi§le insani nefs, faal akilla birle§ebilir. 

2 — Gozlem, deney ve du§iinme yoluyla elde edilen bilgiler, 
vahiy yoluyla gelen bilgilerle ^eli§mez, yani felsefe ile din arasinda 
tam bir uygunluk vardir. 

3 — Mutlak bilgilere ulafmak biittin insanlann iistesinden ge- 
lebilecegi bir §ey degildir. Yiice ger^ekliklere ula§mak bireysel bir 
olaydir. 

Hay bin Yakzan , insanin kendi ba§ma "insan-i kamil" a§amasi- 
na ula§abilecegini kanitlamaktadir. Romanin kahramani Hay, bii- 
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tun omrunu kimsesiz bir adada ge^irmektedir. Bir varsayima gore 
issiz adada topragin mayalanmasi sonucu kendiliginden tiiremi§, 
diger bir varsayima gore de ba§ka bir adada diinyaya geldikten 
sonra bir sandik i^inde denize birakilmi§, boylece i^inde ya§adigi 
adaya siiriiklenmi§tir. 

Bir ceylan tarafindan beslenip biiyiitiilen Hay, elli yil i^inde 
duyulur diinyanm yalin gergeklerinden adim adim en yiice ger- 
^eklige, Tann'ya ula§ir. Bu uzun sureq i^erisinde Hay, Tanri'nm 
"di^taki ayetleri", gostergeleri olan evreni, varlik kitabim gozlem 
ve deneylerle, kiyaslamalar ve akil yiiriitmelerle <;6zer, varolu§ ne- 
denlerini, anlamlanni, Tann ile olan bagintilarmi kavrar. Aklin im- 
kanlarini sonuna kadar kullanmasindan, siki bir rizayetle kalbini 
aritmasindan sonra mii§ahedeye, yetkin insan a§amasina ula§ir. 

Yetkin insan a§amasma ula§an Hay, uzlete ^ekilmek amaciyla 
adasina gelen Absal ile kar§ila§ir. Absal, sufi egilimli olmakla bir- 
likte vahye dayali inanci, dini simgelemektedir. Hay'in konu§mayi 
ogrenmesinden sonra birbirlerine seriivenlerini, sahip olduklari 
bilgileri anlatirlar. Hay, Absal'in aktardigi biitiin bilgileri onaylar, 
dinin emir ve yasaklan ile kendisini yukiimlu kilar. C^iinkii iki bil- 
gi arasinda bir aykinlik yoktur. Iki bilgi, aym ger^ekligin farkli iki 
formundan ba§ka bir §ey degildir. 

U^iincii tezin kamtlanmasi Hay'in toplumsal bir sinavdan 
ge<;mesini gerektirmektedir. Asal, ya§adigi ada halkimn durumun- 
dan soz edince Hay, oraya giderek insanlan uyarmaya, ula§tigi 
ger^ekleri onlara aktarmaya karar verir. Birlikte Absal'in adasina 
giderler. Hay insanlara diinyanm gergek yiiziinii, diinya hayatinin 
bir oyun ve eglenceden ba§ka bir §ey olmadigmi, asil olanin ote 
diinyaya hazirlanmak, bu diinyada tann mii§ahedesine ermek ol- 
dugunu anlatmaya £ali§irsa da biitiin emekleri bo§a gider. C^iinkii 
insanlann yapisi, yaratili§i, yetenekleri farklidir ve yiice gergeklik- 
lere ancak az sayidaki iistiin yaratili§h insanlar ula§abilirler. Bu 
gergegi anladiktan sonra Hay, Absal ile birlikte adasina doner ve 
hayatlarmi kendilerince siirdiiriirler. 

Merake§i, Hay bin Yakzan'm filozoflara gore insamn kokenini 
gostermek amaci ile yazildigmi soyler. Romana bu a^idan bakilm- 
ca Hay bin Yakzan'm diinyaya geli§i konusundaki iki varsayim- 
dan birinciyi, yani "kendinden tiireme"yi esas aimak gerekir. 

Carra de Vaux'ya gore de ibn Tufeyl bu romamyla skolastik 
yeni Eflatunculugun tabiat ve akla uygun oldugunu gostermek is- 
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temi§tir. Filozof dogmu§ bir a dam hi^bir ogrenim gormeden akh 
ve doganm tecrtibe ve ilhamlanyla yeni Eflatuncu doktrine rahat- 
likla ula§abilir. Yeni Eflatunculuk yaki§tirmasi bir yana birakilirsa 
bu yakla§imin da romanda kendisine bir yer bulacagini soylemek 
mumklindur. 

Ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan'da Hay bin Yakzan'm hayat deneyi- 
mi dolayisiyla dogal, sicak, kendisi ve <;evresiyle ban§ i^inde, evre- 
nin diizeni ile uyumlu ve tevhidle yiiklii ideal bir hayat bigimini 
somutla§tirmaktadir. Bizce romamn iizerinde en <;ok durulmasi, 
du§uniilmesi gereken yanlanndan birisi budur. Hay'in sergiledigi 
ya§ama bi^imine bugiin artik tamamen yabanci oldugumuzu soy- 
lemeye gerek yok. Ne ki, bunun ogiiniilebilecek bir §ey oldugunu 
soylemek 90 k zor, hatta miimkun degildir. 

Garaudy, Hay bin Yakzan'm anlam ve onemini §oyle dile geti- 
rir: "Felsefe ve tasawufun, butiinliigii iginde du§iince ile hayatin, 
ilim ile imanzn birligini gosteren Ibn Tufeyl'in felsefi romani insan, 
tabiat ve Allah arasmdaki ili§kilerin bilincine varilmasi ve yaratil- 
masi hususunda felsefeye Heraklit ve Empedokles'den bu yana 16 
asirdan beri Batida kaybetmi§ oldugu turn boyutlan iade ediyor /' 6 


Etkisi 

Diinyada felsefi romamn oldugu kadar Robinsonad/adasal roman 
turiinun de ilk omegi olan Hay bin Yakzan, Batida 14. yiizyildan 
ba§layarak biiyiik yankilar uyandirmi^, en qok okunan kitaplardan 
birisi olmu§tur. Hatta Izmirli Ismail Hakki'nm soyledigine gore In- 
giltere'de // Kuaker"ler denilen bir Hiristiyan mezhebinin baglilan 
tarafindan bir ahlak kitabi olarak kabul edilmiftir . 7 

Hay bin Yakzan , 14. yiizyilda Narbonne'lu Musa tarafindan Ib- 
raniceye ^evrilir ve §erhedilir. Latinceye ilk qevirisi de 15. yiizyilda 
Pico della Mirandola tarafindan yapilir. E. Pococke da Latinceye 
ikinci gevirisini yapar kitabin. Bu ^eviri Arap^a metni ile birlikte il- 
kin 1671'de, daha sonra da 1700 yilmda Oxford'da yaymlamr. 

ingilizceye ilk ^eviriyi Pococke'un Latince ^evirisinden Asch- 
wel ile George Keit yapmi^lardir. Simon Ockley ise Hay bin Yak- 
zan'i 1711 yilmda Arap^a ashndan Ingilizceye gevirerek yaymlar. 

Romamn Hollanda diline yapilan (jevirisi ilk olarak 1672 yilin- 
da Amsterdam'da yaymlamr. Aym <;eviri ikinci defa 1701 yihnda 
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Rotterdam'da basilir. Roman, "Ibn Tufeyl'in Felsefi Romani" "Hay 
bin Yakzan'm Hayati", "Kendikendine Felsefe", "Doga Adami", 
"Ruhun Uyam§i" ve "Dogu Hikmetinin Sirlari" gibi degi§ik adlar- 
la Fransizca, Almanca, Rus^a ve ispanyolca gibi diger Avrupa dil- 
lerine de ^evrilmi^tir 

Hay bin Yakzan Batida bir^ok sanatgi ve dii§iiniirii etkilemi§, 
onlann sanat ve dii§iincelerinin olufmasina katkida bulunmu§tur. 
"Batida tesiri 90 k biiyiik oldu. Onun bir^ok taklitleri yazildi" di¬ 
yen Hilmi Ziya Ulken 8 bunlann en tamnmi§lanndan birisi olarak 
<^agda§ Bati felsefesinin kurucularindan olan Francis Bacon'i ve 
eseri Yeni Atlantis 'i zikretmektedir. 

Rousseau'nun Emil' ine, Thomas Morus'un Utopya'sma, Daniel 
Defoe'nun Robinson Crusoe 'suna Hay bin Yakzan'm <;ocugu gozii ile 
bakanlann sayisi hiq de az degildir. Batimn biiyiik filozofu Spino¬ 
za da kendi felsefesini kurarken biiyiik ol^iide Hay bin Yakzan'dan 
aldiklanna dayanmi§tir. 

Ak§it Goktiirk, Edebiyatta Ada isimli <jali$masinda Ibn Tu- 
feyl'in etkileri konusunda §oyle der: "Onyedinci ve onsekizinci 
yiizyillarda biiyiik ilgi uyandirmi§ olan Hay bin Yakzan'm bu yiiz- 
yillarda geli§en Robinsonad edebiyati iizerinde biiyiik etkisi oldu- 
gu apa^iktir." 

Bilindigi gibi Robinson Crusoe'd an sonra Batida "Robinsonad" 
ya da "Adasal Roman" diye adlandinlan bir tiir ortaya £ikmi§tir. 
Bu nedenle Hay bin Yakzan ile Robinson Crusoe arasindaki ilgi ozel 
bir onem ta§imaktadir. 

Bir^ok ara^tirmaci ve yazar gibi Carra de Vaux da Daniel De¬ 
foe'nun Ibn Tufeyl'den etkilendigini soylemektedir. Vaux, Les pen- 
seurs de I'lslame adli eserinde bu husustaki du§iincelerini §oyle dile 
getirir: "Robinson 'daki fikirler, ahlak anlayi§i, sistemler, her §ey 
apa<;ik kamthyor ki, Daniel Defoe, Ibn Tufeyl tarafindan yazilan 
romanm Latince terciimesinden esasli bi^imde etkilenmi§ ve esin- 
lenmi§tir." 

Ak§it Goktiirk, "Defoe'nun bu oykiiyii ingilizce ^evirisinden 
tamdigi samlmaktadir. Robinson Crusoe 'da kahramanm issiz bir 
adada 'her §eyin oziinii deneylerle ogrenerek' bir bakima tiplo 
Hay bin Yakzan gibi adim adim olgunla^masi, ki§iligin bir i^ dene- 
tim altmda aydmlam§i, dogruya, iyiye, tann yoluna geli§i din a<;i- 
smdan ta§idigi anlamlarla §ema yoniinden Ibn Tufeyl'in yapitmi 
90 k andinr. Defoe'nun Hay bin Yakzan 'dan bu noktada etkilenmi§ 
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oldugu du§unulebilir." diyorsa da bir etkilenmenin sozkonusu ol- 
madigi gorii§iindedir. Aslinda kendisi olduk^a inandmci dayanak- 
lar ortaya koymu§ olmasina kar§in, bu konuda "inandinci daya- 
naklar ortaya konmami§tir" 9 diyerek konuyu ge^i^tirmektedir. 

Ne var ki, bu g6rii§iinde yalniz degildir Akfit Gokturk. Boer 
ve Garaudy de iki eser arasinda hi^bir ili§ki olmadigim savunmak- 
tadirlar. Boer, "Crusoe pratik bir adam. Hay b. Yakzan ise muta- 
savvifane dii§iinen adam tipidir." 10 derken Garaudy de §oyle de- 
mektedir: "Bu issiz ada romanmm Robinson hikayesi ile hi^bir ilgi- 
si yoktur. Robinson, adasina kendisiyle birlikte ferdiyet^iligini, si- 
lahini, tarima elveri§li hale getirdigi tabiat ve hakimiyeti altina al- 
digi Cuma iizerindeki iktidar arzusunu da getirmi§tir. Aym §ekilde 
bu 'iyi vah§i' olmadigi gibi, her §eyi baskisiz fakat gelenek iginde 
ogrenen Rousseau'nun Emil'i de degildir." 11 

Dikkat edilirse Boer ve Garaudy konuya kahramanlann tem- 
sil ettigi diinya goru§leri a^isindan yakla^maktadirlar. Bu a^idan 
bakildigmda iki eser arasinda ilgi kurmak gerqekten de miimkun 
degildir. Hatta bi<;imsel olarak bakildigmda da aynntilarda somut 
bir benzerligin izlerine rastlamak qok zordur. Fakat bunlar ibn Tu- 
feyl'in etkileri konusunda ileri siiriilen gorii§leri ge^ersiz kilmaya 
yetmez. 

§urasi bir ger^ektir ki, Ibn Tufeyl Hay bin Yakzan ile ortaya bir 
"ilk omek", son derece giizel ve ozgiin bir roman §emasi koymu§- 
tur. Ibn Tufeyl'den etkilenenler bu roman §emasini alarak geli§tir- 
mi§ler, kendilerine ozgii dii§iince ve yakla§imlarla romani yeniden 
in$a etmi^lerdir. Bu nedenle kahramanlann diinya gorii^leri, ya§a- 
ma bi^imleri arasmdaki fark, bu temel ger^egi degi§tiremez. Kaldi 
ki hi^bir yazar bir ba§kasinin yazdiklanm aynen aktarmaz. Eger 
aynen aktanrsa buna etkilenme ya da esinlenme degil ba§ka bir ad 
verilir. 

Ibn Tufeyl'in Bati felsefesi iizerindeki etkisini de onun Spino¬ 
za ile gizli baglantismi belirlemeye ^ali§arak ortaya koyalim. Leon 
Gauthier Hay bin Yakzan'm Fransizca ^evirisine ekledigi giri§te §u 
bilgileri vermektedir: Hollandali Stanislav von Borkowski adli bir 
ara§tirmaci Spinoza'nin Gengligi adli <;ali§masmda Spinoza'nm da- 
ha gengliginden ba§layarak Descartes sisteminden uzakla§hgmi ve 
kendi felsefesini Islam felsefesi ile kan§mi§ bir Yahudi felsefesi te- 
meli iizerine kurmak istedigini tesbit etmi§tir. Spinoza iizerinde is- 
lam felsefesinin etkilerini gormek miimkiinse de bunun nasil gel- 
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digi konusunda belirgin bir ipucu bulunmamaktadir. Bir ba§ka 
ara§tirmaci W. Meijer de, Spinoza'nm yayincisindan Hay bin Yak- 
zan'm terciime ettirilerek yayimlanmasim israrla istedigini tesbit 
etmi§tir. Sonunda kitap ^evirilerek imzasiz olarak yayinlanmi^tir 
(Amsterdam, 1672). Aym geviri ikinci defa yaymlandigmda gevir- 
men adi yerine S.D.B. harfleri konulmu§tur (Rotterdam, 1701). Bu 
arada Meijer, Spinoza'nm kitaplarmdan birisinin Hay bin Yakzan ile 
birlikte ciltletildigini de tesbit etmi§tir. Durumu Borkowski'ye bil- 
dirir. Iki araftirmaci sonunda Ibn Tufeyl'in eserinin bizzat Spinoza 
tarafindan gevirildigi sonucuna vanrlar. Ikinci baski iizerindeki 
S.D.B. harfleri bir ananyme, yani gevrik addan ba§ka bir §ey degil- 
dir. Bu harfler tersinden okundugunda Benedict de Spinoza adim 
vermektedir. 12 

Hay bin Yakzan'm bizdeki etkilerinden soz etmek miimkun de- 
gil. (^iinkii biz ne Ibn Tufeyl'i, ne de eserini taniyoruz. 

Batilila§ma siireci iginde "dii§iinsel bir gog", "ruhsal bir uyruk 
degi^imi" olayi ya§ayan aydmimizi degerlendirirken Sait Halim 
Pa§a bunlann "Bilgisizligin en kotiisiine, kendini bilmeme"ye dii§- 
tiigiinii soyliiyor. 13 

Gergekten de aydinimiz toplumumuzun ahlaki ve manevi ha- 
yatim, toplumsal ve siyasal gelenegini, kaynaklanm, anlayi§mi, ki- 
saca toplumun dehasim temsil eden, ulusal varligini, du§iincesini, 
kiiltiir ve sanatim kuran degerleri kiigumsemi§, a§agilami§, bunla- 
n ara^tirma ve inceleme geregi duymami§tir. 

I§te bunun en somut orneklerinden birisini ibn Tufeyl ve eseri 
kar§isindaki durumumuz olu§turmaktadir. Hemen hemen biitiin 
dtinya dillerine gevrilen bu roman, dii§tinsel katkilan yaninda, ay- 
m kiiltiir ve inang diizleminde yer aldigimiz igin ozgiin Tiirk ro- 
manmin olufmasmda dnemli bir gorevi yerine getirebilecegi halde 
bugiine kadar gun i§igina gikarilamami§tir. Babanzade Re§id tara¬ 
findan yapilan tek Tiirkge gevirisi 1923 yilmda yaymlanan Mihrab 
dergisinde tefrika edilmi§ ve adi gegen dergi ile birlikte karanliga 
gomiilmiiftiir. Durali Yilmaz'in gocuklar igin yaptigi uyarlama da 
ne yazik ki istisna olarak kalmi§ ve gerekli ilgiyi uyandiramami§- 
tir. 

Babanzade Re§id'in gevirisini esas alarak Tiirkgele§tirdigimiz 
bu metne, okumayi/anlamayi kolayla§tirmak amaciyla gerekli 
gordiigiimuz yerlerde notlar, agiklamalar ekledik. Platon'un iinlii 
magara istiaresindekine benzer bir hayata mahkum oldugumuz 
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guniimuzde Hay bin Yakzan, magaradan ka^mayi ba§ararak ger- 
t^ekler diinyasiyla tam§an ve geriye doniip ogrendigi ger^ekleri ar- 
kada§larma anlatmaya <jah§an kahramanin iflevini gorecektir inan- 
cmdayiz. 

N. Ahmet Ozalp 
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gin§ 


Tann Adiyla Ba§lanm. 

Ovgii ve §iikur ba§langi<;siz ( kadim ), en biiyiik, en bilgin, en 
bilge, en iyi, en comert, en yumu§ak huylu, insana bilmedigini ve 
kalemle yazmasim ogreten Tanri'ya. O'na turn nimetler i^in ovgii, 
turn iyilikler i^in §ukiir. Tamklik ederim ki bir ve ortaksiz olan 
Tann'dan ba§ka tapacak yoktur. 

Yine tamklik ederim ki temiz yaratili§li, mucizeler denizi, ke- 
sin kanit ve kahredici iinlii kili£ Muhammed O'nun kulu ve el^isi- 
dir. Salat ve selam ona, soyuna ve onlara i^tenlikle uyanlara, hesap 
giiniine kadar. 

Soylu, temiz ve i<jtenlikli karde^im! Tann Sana sonsuzluk ba- 
gi§lasin. Sana bitimsiz mutluluklar dilerim O'ndan. Benden Islam 
felsefecilerinin onderlerinden Ebu Ali bin Sina'nm 1 Hikmet-i Me^rz- 
ki (Dogu Hikmeti) 2 adli eserinde dile getirdigi bazi sirlan a^ikla- 
mami istiyorsun. Gergegi oldugu gibi anlamak isteyenler i<;in boy- 
lesi sirlan araftirmak zorunludur. Sana bunlan giicumiin yettigi 
olqiide a^iklamaya ^ali§acagim. 

istegin, bende §imdiye kadar hiq tammadigim bir duruma er- 
meye, sozciiklerle tammlanamaz, nitelenemez yiice bir makama 
ula§maya neden olan tatli bir hatirayi canlandirdi. Ula§tigim bu 
durum, bu makam, bu evrenin di§inda bir evrendedir ve insan akli 
kiinhiinu kavramaya giig yetiremez. Bununla birlikte insam oyle- 
sine tatli ve gonendirici bir bilgi denizine daldinr ki bu durumu 
ya§ayanlar kendilerinde sirlan biituniiyle gizleme guciinii bula- 
mazlar. Duyduklan zevk ve co§ku onlan durumlanm agiklamaya 
zorlar. 
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Bu hale ula§an kimselerden bilgide derinle§meyenler hadleri- 
ni a§arlar ve akilla bagda§mayan, dinin di§ yiiziiyle ( zahir) uyu§tu- 
rulmasi mumkun olmayan kimi iddialarda bulunurlar. i§te bu 
nedenle kimisi "Kendimi tesbih ederim, benim §amm ne biiyiik- 
tiir", kimisi "Ben Hakk'im", kimisi "Ciibbemin altinda Tann'dan 
ba§kasi yoktur" 3 gibi sozler, ozel deyimiyle " §atahat" 4 soylemi§ler- 
dir. 

§eyh Ebu Hamid Gazali, 5 bu diizeye ( makam ) ula§tiginda bi- 
limlerdeki yetkinligi sayesinde kendini bu gibi sozlerden koruma- 
yi ba§ardi. Fakat yine de a$agidaki dizeleri soyleyerek durumunu 
dile getirmekten kendini alamadi: 

Anlatamayacagim halier ya§adim 

Hayra yor ve nas.il oldugunu sorma. 

Ebu Bekir bin Saig, 6 "biti§mek" ( ittisal) 7 deyimini yorumlar- 
ken §oyle der: "Bir bilimi ogrenmekte olan kimse, o bilim iizerine 
yazilmi§ bir kitabin anlammi oldugu gibi kavradigi zaman, bilgi- 
nin bir diizeyde, buna kar§ilik kendisinin o giine degin bulundugu 
diger bir diizeyde kalmasi mumkun degildir. Bilginin diizeyi ile 
ki§inin o bilgi sayesinde ula§tigi diizey aym olur. O bilgi kendisin- 
de kokle§tikge ozdekten ( heyula ), maddeden ve dogal ya§ama ba- 
gimliliktan arinmi§, temiz, se^kin ve tannsal durumlar {ahval-i ila- 
hi) olarak adlandinlabilecek birtakim yiice bagintilar ger^eklefir. 
Ancak boylesi bagintilar Tann'mn kullan arasindan se^tigi birkaq: 
mutlu ki§iye nasib olur." 

Ibn Saig'in degindigi bu diizey dii§iinme ve akil yiiriitme yo- 
luyla kazanilir. Hi^ duraksamadan, ku§ku duymadan kendisinin 
de bu diizeye ula§mi§ oldugunu soyleyebiliriz. Ne ki orada kal- 
mi§, daha yukarilara ^ikamami§tir. 

Bizim soziinii ettigimiz diizey ise Ebu BekiFin ula§mi§ oldugu 
diizeyin qok iistiindedir. Ger^i bilgi ikisinde de birdir, fakat gozle 
gormek ba§ka, dolayimli olarak edinmek ba§kadir. 

Biber tanesi de siyah, ayyuzliX sevgilinin beni de siyahtir. 

Her ikisi de can yakicidir ama bn nerede, o nerede... 

Soziinii ettigimiz durum ve makam goriiliir. Ama ne ile? O 
durumu gormeye ozgii bir ara? vardir. 


64 





Bu araca bir "gii^" adini verebilsek de onu tam olarak adlan- 
dirmi§ olmayiz. Yalnizca mecaz yoluyla bildirmi§ oluruz. 

Sufilere ozgii sozciik ve terimlerde de bunu anlatabilecek dog- 
ru bir deyime rastlanmiyor. i§te senin istegin iizerine hatirladigim 
bu durum, Ibn Sina'nin Hikmet-i Me§riki adli eserinde degindigi 
durumlardan biridir. 

Ibn Sina §oyle diyor: "Qle ( riyazet ) insam egite egite, ahlakim 
anta anta oyle bir noktaya getirir ki o, uzaktan gorlinen ve kimi 
zaman parlayan, kimi zaman sonen bir i§iga doner. Gozline arada 
bir ger^eklik nurlanndan <;ok az bir aydinlik ili§meye ba$lar. Bu 
aydinlik ona biiyuk bir tat, zevk verir. Benligini kotii huylardan 
arindirmayi siirdurduk^e aydinhklar gogalir, buyiir. Zamanla gozii 
aydinliga ali§ir ve o aydinlik siireklilik kazamr. Qilede olmadigi 
zamanlarda bile o durumlar, aydmliklar siirekli goriinur. 

"Aydinliklann her gorunu§iinde insan Tann'ya dogru bir ba- 
samak yiikselir. Her yiikseli^te de kendi durumuna ili^kin gizli 
noktalara i§aret etmekten kendini alamaz. 

"Giderek her goz a<;isinda ve her zerrede Tann'yi gorecegi bir 
diizeye eri§ir. Bu a§amada o, sevgilisiyle sabit bir bildiklige ula§- 
mi§tir. En sonunda §a§kinligi dinginlige donu§ur. Bir ayna gibi 
Tanri kar§isinda yer alir ve istegine kavu§ur. 

"Tanri'nin goriinme yeri oldugu iqin benligi ile bir sorunu kal- 
maz. Ne var ki bu a§amada ikircimden tumuyle kurtulmu§ degil- 
dir. Kimi zaman benligiyle, kimi zaman da Tann ile ilgilenir. Bu 
diizeyi a§abilirse benligini tumiiyle yitirir ve yalnizca Tann'yi go- 
rlir. Bundan boyle benligiyle ilgilense bile bunu salt Tann'nin go- 
riinme yeri olmasi bakimindan yapar. i§te bu a§amada ger^ek 'bir- 
le§me' ( vuslat ) ger$ekle§ir." 

Ibn Sina, sozlinli ettigi bu durumlarla Tann'yi arayanlarin 
zevk ve co§ku yoluyla ula§tiklan a§amalan gosteren durumlan an- 
latmak istemi§tir. Yoksa Ibn Saig'in soziinii ettigi akli kavrayi§lar 
sistemi i^inde yer alan ve kiyaslamalar yoluyla, onciiller dlizenle- 
mekle elde edilen durumlan degil. 

Sufilerin ( ehl-i zevk) bilgileriyle felsefecilerin bilgileri arasinda- 
ki aynmi bir orneklemeyle anlamaya <;ali§alim. Akli, zekasi, duyu 
organlan saglam ancak iki goziinden de yoksun anadan dogma 
bir koru goz online getir. Bu kor dogup bliyudugli kentin blitlin 
evlerini, camilerini, hanlanm, sokaklarmi ve insanlanm tam anla- 
miyla ogrenip tamdiktan sonra birdenbire gozleri a^iliverir. 
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Gozleri agilinca kentte bulunan her §eyi, insanlari, yapilari, 
sokaklari gormezlik doneminde edindigi bilgilere, duydugu ta- 
nimlara, gostergelere tami tamma uygun bulur. Eski bilgilerine ay- 
kiri driven, onlarla ^elifen hi<;bir §ey ili§mez goziine. Tumiinii te- 
ker teker tamr, bilir. 

Fakat bu yeni durumda kendisinde biri digerine bagli iki §ey 
duyar. Birincisi, bu yeni bilginin oncekinden daha a<;ik olmasi; 
ikincisi ise, bu bilgi nedeniyle biiyiik bir tat almasidir. 

I§te ermi§lik ( velayet ) a§amasina ula^mayan, bilgiyi akil yiiriit- 
meler, <£ikanmlamalar ( istidlal ) yoluyla kazanan kimselerin duru- 
mu, anadan dogma koriin gormezlik donemindeki durumuna 
benzer. Tanimlamalar ve gostergeler yoluyla belledigi nesneler ise, 
Ibn Saig'in dogal ya$amdan soyutlayip yucelttigi, Tanri'mn yalniz- 
ca sevdigi, se<;tigi kullarma bagi§ladigini soyledigi ve "tanrisal du- 
rumlar" olarak nitelendirdigi §eyleri simgelemektedir. 

Ermi§lik a§amasina ula§an ve Tann tarafindan kendilerine an- 
cak simgesel olarak "gu$" diyebilecegimiz §ey bagi§lanan kimsele¬ 
rin durumu ise, koriin gozleri a^ildiktan sonraki durumuna ben¬ 
zer. Bu ikinci durum bazan kimilerine <;ali§maksizin, salt tanrisal 
bir vergi olarak dogu§tan bagi§lanir. 

Aralanm ayirmaya ve aynmlarmi belirlemeye ^ali^tigimiz du- 
§iinur ve felsefecilerin kavrayi§i ile sufilerin kavrayi§mdan birinci- 
siyle fizik evrene, ikincisiyle fizikotesine ilifkin kavrayi^lar anlatil- 
mak istenmemi§tir. (^iinkii bu iki bilgi arasmdaki aynm a^iktir ve 
aralannda hi^bir benzerlik yoktur. Bu iki kavrayi§ bi^iminden 
amacimiz her ikisinin de aym soruna, yani fizikotesine ili§kin bil- 
gileridir. 

Felsefecilerin fizikotesine ili§kin dii^unme ve ^lkanmlar yo¬ 
luyla edinilen bilgileri ile sufilerin aym soruna ili§kin bilgileri ara- 
sxnda her ikisinin de ger^ek ve dogru olmalan bakimindan bir 
benzerlik ortaya <;iksa bile, yine de birbirlerinden ayirt edilmesi 
zorunludur. 

Dogal olarak ikinci bilgi, kavrayi§ daha a^ik ve daha doyuru- 
cu olmasi bakimindan digerinden iistundiir. 

Ibn Saig sufileri bu zevki andiklan, a^ikladiklan i^in ayiplaya- 
rak bu tadin imgelem (tahayyul) giiciine ozgii oldugunu savun- 
mu§, ger^ek mutluluga eri§enlerin durumunu anla§ilir bir dille 
aqiklayacagma soz vermi§tir. Ne yazik ki, ya kendisinin soyledigi 
gibi i§lerimin ^oklugu nedeniyle zaman bulamadigmdan, ya da 
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soziinu yerine getirmeye kalki^tiginda kendisinin insanlari diinya- 
lik edinme ve toplamada gereken yollan ve hileleri kullanmaya is- 
teklendirmesi, te§vik etmesi durumuyla <;eli§en birtakim §eyleri 
a^iklamak zorunda kalacagi ve dolayisiyla kendisini yalanlamak 
ve i^yiiziinu herkese ilan etmek istemedigi iqin soziinde durma- 
mi§tir. 

Zorunlu olarak biraz konu di§ina qiktik. §imdi asil konumuza 
donelim. 

Karde§im, yukanda fizikotesine ili§kin iki tiir bilgi oldugunu, 
bunlann orneklerini ve bu bilgilerin yontemlerini agikladim. Senin 
istedigin §ey de bunlardan birisi olmalidir. 

Eger zevk ve mii§ahede 8 ehlinden olmayi segerek Tann ile bir- 
liktelik Qiuzur) 9 a§amasma ula§mi§ ermi§lerin ya§adigi, tattigi du- 
rumu istersen yapacagin §ey onlari izlemek ve gormektir. Yoksa o 
ger^ekligi oldugu gibi yaziya dokmek mumkun degildir. 

Bu gergeklik sozle, yaziyla agiklanmaya <;ali§ilirsa degi§ir. Fel- 
sefecilerin gittikleri yola gidilmi§ olunur. Qunkii oylesi anlamlar 
ses ve harf giysilerine biiruniir, miilk evrenine yakinla§irsa, oldu¬ 
gu gibi kalamaz, durum olmaktan (;ikarlar. 

Bu yakla§im ka^milmaz olarak ger^eklige ili§kin bir^ok farkli 
anlatimin ortaya ^lkmasina yol a$ar. Bu da kimilerinin sapmasma 
ve dogru yolda yuriiyenler hakkmda kotii zanlara du§melerine 
neden olur. Qiinkii gergekligin alani alabildigine geni^tir. Her §eyi 
ku§atir. Onu ku§atmamn, sirurlandirmamn yolu yoktur. Bu oylesi- 
ne karma§ik ve i^inden <;ikilmaz bir yoldur ki, onu herkes ancak 
alabildigi kadar anlatabilir. 

Felsefecilerin izledigi yoldan, onlann yontemleriyle ger^ekli- 
gin a^iklanmasmi istersen, i§te o zaman konu a^iklanabilirlik, yo- 
rumlanabilirlik kazanir. Ne ki bu da btiyiik iksiri ( iksir-i azamY 0 
bulmaktan daha <;etin bir i§tir. Oylesine a§ilmaz, oylesine garabet- 
lerle doludur. Bu nedenle pek az kimse iistesinden gelebilmi§tir. 
Ustesinden gelebilenler, bu ba§anyi gosterebilenler ise ula§tiklan 
gergeklikleri ancak simge ve gostergeler yoluyla dile getirmi§ler- 
dir. £iinku Muhammedi yasalar sirlarm agiga vurulmasmi yasak- 
lami§tir. 

Aristo 11 ile Farabi'nin eserleriyle 12 ve Ibn Sina'nin §ifa 'siyla 
gelen felsefenin bu amag igin yeterli oldugu sanilmasm. Dii§uniir- 
lerin bu konuda yazdiklan da doyuruculuktan, goziimleyicilikten 
gok uzaktir. 
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Endiiliis ^evresinde mantik ve felsefe yayginhk kazanmadan 
once buranin iistiin yaratili§li insanlari biitiin omiirlerini matema- 
tiksel bilimlerde tuketmi§lerdir. Bu bilimlerde en yetkin noktaya 
ula§mayi ba§armi§larsa da orada kalmi§lar, onu a§amami§lardir. 
Sonra gelenler matematiksel bilimlere birazcik mantik eklediler. 
Fakat yetkin gergeklige ula§abilecek kadar yiikselmediler. Hatta 
kimileri, 

Anladim ki ote bilimleri ikidir 

Bu ikidenfazla degildir. 

Birisi ogrenilemeyen gerqeklik, 

Digeri ogrenilmesi yararsiz yanli§. 

dizeleriyle gii<;suzluklerini a^iklamak zorunda kaldilar. 

Daha sonra gelenler oncekilere gore felsefeden bir dereceye 
kadar tat alarak gergeklige biraz yakla§mi§larsa da i^lerinde ibn 
Saig'i a§an, ondan daha saglam bir dii§iinceye ula§an kimse yok- 
tur. Uzulerek soyleyelim ki o da oliimune kadar sinesinde sakla- 
digi bilim gomusiinii kendisiyle birlikte toprak altma gotiirmu§~ 
tiir. 

Ibn Saig'in ortada bulunan eserlerinden birka<; kitap^igi di§in- 
da benlige, tevhide, mantiga ve dogaya dair olanlannin tiimii ek- 
sik kalmi§tir. Bunu kendisi de itiraf etmi§tir. Onemli eserlerinden 
olan Ittisal (Biti§me) 13 adli kitap^igmdan ise anlam ^lkarmanm zor 
ve kimi bolumlerde dil ve anlatimimn bozuk oldugunu soyleyerek 
uygun bir zamanda yeniden yazacagma soz vermi§ fakat soziinu 
yerine getirememi§tir. Bu adamm kendisine yeti§emedim. Hakkin- 
da edinebildigim bilgi de bu kadardir. 

Ibn Saig'in diizeyine yiikselemeyen gagda§i dii§uniirlerden 
birtek kitap olsun gormedim. Onlardan sonra bizim ku§ak gel- 
mektedir. £agda§larimizm bir boliigii heniiz yol yiiriimektedirler. 
Yetkinlik diizeyine ula§amami§lardir. Bir boliigii de yolculuktan 
yilmi§, yolun yarisinda kalmi§lardir. Kimilerinin de ne durumda, 
hangi a§amada olduklarim §imdilik bilemiyoruz. 

Farabi'nin bize ula§an eserlerinin <^ogu mantik iizerinedir. Fel- 
sefeye dair olan kitaplari sayisiz ikircimler, sonsuz ku§kular i^inde 
bogulmu§tur. 

Sozkonusu filozof, Milletu'l-Fazila adli eserinde kotii ruhlarm 
oldiikten sonra sonsuza dek olgiisiiz acilar i^inde yuvarlanacakla- 
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rim soylerken Siyasetii'l-Medeniye adli kitabmda bunlarm yokluga 
kari§acaklarmi, ancak yetkin ruhlann surekli olacagim one siir- 
mu§tiir. 

Ahlak adli eserinde de insani mutlulugun yalmz bu diinya 
yurduna ozgii oldugunu soylemi§tir. Diger goriif ve sozlerinin tii- 
mii de birer sabuklama ve hurafeden ba§ka bir §ey degildir. 

Orneklersek, turn yaratilmi§lari Tann'mn rahmetinden umut- 
suz kilmi§, iyinin de kotiiniin de sonunun yokluk oldugunu soyle- 
mi§tir. Bu bagi§lanamaz bir yanli§tir. Bir ba§ka biiyiik yanli§i da 
peygamberlik hakkmdaki inancidir. Peygamberligi yalnizca imge- 
leme giiciine ( tahayyiil ) ozgii bir i§ olarak nitelemi^, felsefenin nii- 
biivvetten daha iistiin oldugunu ve burada aqiklanmasina gerek 
olmayan daha bir siirii benzer gorii§ler ileri siirmii§tiir. 

Ozetle Farabi bunlara benzer daha birgok yanli§a du§mii§tiir. 
Bunlarm iizerinde durmayi, tiimiinii agiklamayi gerekli gormiiyo- 
ruz. 

Ibn Sina'ya gelince o, Aristo'nun eserlerinde yeralan sorunlan 
yorumlamayi iistlenerek onun anlayi§i dogrultusunda konu§mu§, 
$ifa adli biiyiik eserini de onun felsefi anlayi§i iizerine kurmu§tur. 
Kendisi bu durumu eserin "Mantik" boliimiinde belirttikten sonra 
kendi temel anlayi§inin ona muhalif oldugunu a<;iklayarak ger^egi 
arayanlara I§rakiye (I§ik<;ilik) 14 felsefesi iizerine yazdigi esere (Hik- 
met-i Me§riki) ba§vurmalarmi salik vermi§tir. 

Aristo'nun kitaplanyla §ifa 'yi ozenle inceleyen kimseler §i- 
fa 'da Aristo'ya dayanmayan, ondan aktarilmayan birtakim §eyler 
de bulunmakla birlikte gogu yerlerde uyu§tuklanm, ^aki§tiklarim 
goriirler. 

Gerek Aristo kitaplannm, gerekse §ifa'nm i^erdigi ger<;eklikle- 
re dikkat edilmez, yalnizca di§yiizlerine bakilirsa hi^birinden ya- 
rarlanilamaz. istenilen yetkinlige ulafilamaz. Ibn Sina da sozkonu- 
su eserin ba^larinda bu ger<;egi ozellikle belirtmi§tir. 

Imam Gazali eserlerinin qogunda halka seslenmeyi ama<;ladi- 
gi i<;in kimi §eyleri yerine gore diigiimler, yerine gore qozer. Bir 
yerde kiifrii gerektirdigini soyledigi bir §eyi ba§ka bir yerde mii- 
bah kilar. 

Tehafutii'l-Felasife adli kitabmda felsefecileri bedensel dirili§i 
(ha§r-i cismani), inkar ettikleri, odiil ve cezayi yalmz ruhlara ozgii 
kabul ettikleri i^in kiifiirle itham ettigi halde, Mizan adli yapitmm 
ba§larinda felsefecilerin bu konudaki gorii§leriyle sufilerin inan^- 
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larinin £aki$hgini, 'el-Munkiz'd a ise kendi inan^larmin da tasawuf 
onderlerinin inan^lariyla uygunluk i^inde bulundugunu, bu ger^e- 
ge uzun ara§tirma ve tarti§malardan sonra ula§tigim soyler. 

Gazali'nin eserlerini inceleyenler, iqeriklerini geregi gibi goz^ 
den ge^irenler sozleri arasmda bu tiir £eli§kilere raslarlar. Miza- 
nul-Amel adh kitabinda bu durumu §oyle aqiklar: 

"Gorily ve diifiinceler u^e aynhr: 

1 ) Halkin i^inde bulundugu diizey ve inang dogrultusunda 
dile getirilenler. 

2) Soru soramn, ogrencinin durumuna gore dile getirilenler. 

3) Du§umirun kendi vicdani kamlan dogrultusunda a^ikla- 
nanlar. 

Bu ii^uncu gorii^ii ancak kendisiyle aym inanci payla§an kim- 
seler anlayabilir." 

Gazali goru^leri boyle bolumledikten sonra §oyle der: "Anlam 
bakinundan birbiriyle <^eli§en bu sozlerin hi?bir yaran olmasa bile 
muhatabi atalanndan oykiinme yoluyla aldigi inan^ konusunda 
ku^kuya dii^urmek gibi bir yaran vardir. Bu yarar dogru yola ve 
ger^ege yoneltmek igin yeterlidir. £iinku ku§ku duymayan ki§i 
bakmaz, bakmayan gormez, gormeyen kor ve §a§kin kalir." 

Sonra da §u dizeleri soyler: 

Gorduklerini kabul et, soylentileri birak; 

GiXne$i gorenin Zuhal'e ihtiyaci kalmaz. 

I§te Gazali'nin ogretim yolu burada goruldiigu gibi genellikle 
simgeseldir. Onun sozlerini anlayabilmek i<;in ya dogrudan kendi- 
sinden dinlemek, ya soylenenleri kalp gozuyle anlamak, ya da ya- 
ratili^tan simgeleri ^oziimleyebilecek, anlayabilecek denli yetenek- 
li olmak gerekir. 

Cevahir adh kitabinda bazi eserlerinin ehli olmayanlar iqin ka- 
pah oldugunu, oysa bu eserlerde ger^egin apa^ik bildirildigini 
soylemektedir. Bildigim kadanyla boylesi kitaplarinin hi^birisi En- 
diilus'e gelmemi^tir. Bazilannm geldigi sanilirsa da bu dogru de- 
gildir. 

Bize ula§an eserleri, "maarif-i akliye, nefh ve tesviye" kitapla- 
n ile diger birtakim "mesail mecmualan"dir. Ger^i bunlarda da 
birtakim am§tirmalar, gondermeler vardir ama bunlar tinlii eserle- 
rinde daginik bi^imde bulunan aqiklamalardan fazla bir anlam ifa- 
de etmezler. 
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Makasidii'l-Usixa adli eserinde kapali, simgesel anlatimli sam- 
lan eserlerindeki bilgilerden daha derin ve ince bilgiler oldugu 
halde, bu kitabm agik anlamli oldugunu bizzat kendisi belirtmi§tir. 
Bundan anla^ildigi iizere bize ula§an eserlerinin hi<;birisi ehli ol- 
mayanlara kapali olan ortiik anlamli kitaplarindan degildir. 

Gazali, Kitabul~Mi§kat'm sonlarinda tannsal (ilahi) nurlarla 
perdelenen kimselerin siniflarmi ve ger^ege ula§anlan bildirip 
a^ikiadiktan sonra onlann salt Birlik'e aykin bir nitelikle donan- 
mi§ biiyiik bir varligm bilgisine ulaftiklanni soyler. 

Bazi bilginler bu dii§uncesinden dolayi Gazali'nin i^inden ?i- 
kilmaz dipsiz bir kuyuya dii§tiigu vehmine kapilmi§lardir. Bu ve- 
himlerine dayanarak da Gazali'yi Tann'mn zati konusunda ^oklu- 
ga ($irk) inanmi§ olmakla su^lamaya £ah§mi§lardir. Oysa Gazali 
mutlulugun en yiiksek diizeyine ula§mi$, onurlu ve kutsal a§ama- 
lara eri§mi§tir. Bunda kimsenin ku^kusu olamaz. §urasi da var ki 
sezgi (miika§efe) bilimi iizerine yazilmi§ onemli eserleri bize ula§- 
madigindan simrlarmda dola§tigimiz ger$ek bizim i^in biitiinuyle 
a^ikliga kavu§mami§tir. 

Bizim elde edebildigimiz bilgi, Gazali'nin ve Ibn Sina'nin 
eserlerini inceleyerek, birbirleriyle kar§ila§hrarak, a^imlamaya $a- 
li§arak ve bunlara giinumuzde ortaya qxkan gorii§leri ekleyerek 
edinebildigimizdir. Bu <;ali§ma siireci i^inde once du§iinme yoluy- 
la belirli bir bilgiye ula§tiktan sonra §imdilerde mii§ahede yoluyla 
pek az bir zevke erebildik. Bundan oturii bu konuda ba§kalarma 
aktanlmaya yara§ir soz soylemeye kendimizde yeterlilik ve yete- 
nek goriiyoruz. 

Karde§im, i^tenliginize ve bana beslediginiz giivene dayana¬ 
rak ogrenmi§ oldugum ger^ekleri size agiklayacagim. Fakat, once 
temelden ba§lamak, sonra a§amali olarak asil amaca dogru yurii- 
mek gerekir. Daha ilk adimda son a§amadan soz a^acak olursam 
bu sana taklitqi olmaktan ba§ka bir yarar saglamaz. O da, hakkim- 
da ger^ekten iyi duygular besliyorsan. 

Oysa sizin taklit a§amasinda kalmamza gonliimuz razi degil¬ 
dir. Burada kalmak, insam afamalann en yiiksegine £ikarmak §oy- 
le dursun, helak olmaktan kurtulmasina bile yetmez. Sizi daha 
yiiksek a§amalara, taklit^ilikten kesin bilginin doruklarina, dii§iin- 
ce ve akil yiirutme alanindan taniklik ( §iihud ) evrenine ula§tirmak, 
izledigim yolu izlettirmek, gegtigim denizden geqirmek ve gordii- 
giim §eyleri gostererek bilginizi bilgimize bagimli olmaktan kur- 
tarmak istiyorum. 
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Bu diizeye ula§mak i<;in qok zaman harcamak, ba§ka ugra^lar- 
dan ilgiyi keserek turn ^abayi buna ayirmak gerekir. Eger pa^alari- 
ni sivayip biitun guciinle bu amacin pe§inde ko§acak olursan, 
amacina ula§tiginda ^ektigin zorluk ve sikintilarm bo§a gitmedigi- 
ni anlarsm. Izledigin yolun bereketini, biiyiik yararlarmi goriirsiin. 

Dahasi Rabbini de ho§nut etmi§ olursun. Rabbin de seni se- 
vindirir. Nereye yonelsen, neye goz diksen istegini, amacim geT- 
$ekle§tirir. 

Seni en dogru yola, tehlikelerden uzak en giivenli yola ula§ti- 
racagimi umuyorum. Istedigin bilgileri Hay bin Yakzan adim verdi- 
gim bir oykii araciligi ile iletmeye <^ah§acagim. Ibn Sina'nm insan- 
lari yola girmek i^in isteklendiren, ozendiren, akil ve zeka sahiple- 
rine ibret veren Hay bin Yakzan ile Salaman ve Absal mesellerinden 
esinlenerek 15 kurdugum bu oykiiyii iyi izlersen Hay bin Yakzan ile 
birlikte istedigin ger^eklere ula§abilirsin. 


Notlar 

^ Ibn Sina (980-1037). Buhara yakinlannda Ef§ene'de dogdu, Hemedan'da oldii. 
Islam bilgin ve filozoflarmin en biiyiiklerinden biridir. Aristo felsefesinin a^im- 
lanmasi niteligindeki iinlii $ifa adh eserinden dolayi Me§§ai ekole bagh bir filo- 
zof sayilagelmi§tir. Ibn Tufeyl ise bu bolumde goriildiigii iizere ifraki saymakta- 
dir. Hemen her konuda eser veren -bunlann sayisi iig yiize yakindir- ibn Sina, 
orta 9 agda Hipokraftan sonra en biiyiik hekim olarak kabul edilmi§, tipla ilgili 
Kanun adh eseri 17. yiizyilm ortalarina kadar Avrupa iiniversitelerinde ders ki- 
tabi olarak okutulmuftur. 

2 Hikmet-i M.e§riki, ibn Sina'nin i^raki goriiflerini dile getirdigi eseridir. Bu eserin 
bir kismi kaybolmu§ veya tamamlanamami^tir. 

^ Bu sozlerden ilki Bayezid-i Bistami, ikincisi Hallac-i Mansur, u^iinciisii de Cii- 
neyd-i Bagdadi'nindir. Her ii^ii de hi^ kufkusuz ger<;eklik bilgisine sahip yiice 
kimselerdir. Yazann bunlan "bilgide derinle§meyenler" bi^iminde nitelemesi ol- 
sa olsa bilgi yetersizliginden ileri gelmektedir. 

^ $atahat, kendinden gegme ( istigrak ) durumunda bilin^ di§i olarak soylenilen soz- 
lerdir. 

^ Ebu Hamid bin Muhammed bin Muhammed el-Gazali veya yalnizca imam Ga- 
zali, Gazali, Hiiccetii'l-islam, Zeynii'd-Din gibi isimlerle taninan biiyiik islam 
bilgin ve sufisi. 1058 yilinda Horasan'da Tus kentinde dogdu, 1111 yilinda aym 
kentte oldii. Ger^ekligi arama yolunda kelam ve felsefe menzillerinde konakla- 
diktan sonra tasawufta karar kilarak ku§kulanndan kurtuldu. Omriinu ders ve- 
rerek ve kitaplar yazarak tamamlayan Gazali, Islam dii§iincesinde ger^ek an- 
lamda bir doruk, bir doniim noktasidir. 

^ Ebu Bekir bin Saig. Endiiliis'te Saragossa §ehrinde dogdu ve 1138 yilinda Fas'ta 
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oldii. Bizde Ibn Bacce, Batida Avempace adiyla taninnu§tir. Aristo ve Farabi'nin 
i 2 leyicisi olan Ibn Bacce rasyonalist bir filozoftur. Bir^ok konuda eserler vermi$- 
tir. Boer, Islam'da Felsefe Tarihi adli yapitinda Ibn Bacce hakkindaki en saglikli bil- 
giyi Ibn Tufeyl'in verdigini soylemektedir. 

^ Ittisal: Biti§mek, ula§mak, vasil olmak. Kulun yaraticisindan ba§ka her §eyden 
ayrilmasi, ruhunda Hakk'tan ba§kasini gormemesidir. 

® Zevk, tatma. I^meden onceki durum. Tanrisal frecellilerin ba^lamasi ile kalpte 
olu§an durum. Bunu i$me (§irb) izler. Onu da kanma (reyy). "Tatmayan bilmez." 
Mti§ahede: Tann bilgisinin son a§amasi. Diinyasal olandan arinarak Hakk'i bub 
mak, gormek. Hakkel-yakin. Yani Iraki'nin iinlii benzetmesiyle ate§e atilarak 
yanmak, ate§e donii^mek. Ciineyd'in tammlamasiyla da "Kendini kaybederek 
Tann'yi bulmak". 

^ Huzur: Kulun dunyadan uzakla§arak Tann ile birlikte ve O'nun huzurunda bu- 
lunmasi. Tann zikrinin kalbi istila etmesi yoluyla ger$ekle§en siirekli huzur bi- 
linci. 

1° Iksir ya da biiyiik iksir. Olumsiizluk veren igki. Aynca madenleri altina qevirece- 
gine de inanilmi§tir. 

H Aristoteles. M.O. 384-322 yillan arasinda ya§adi. Gelmi§ gegmi§ en engin zeka- 
lardan biridir. Hocasi Platon'un metafizik temelli felsefe anlayifim reddederek 
kendine ozgii yepyeni bir bilgi teorisi ve metafizige degil, mantiga dayanan bir 
kavram teorisi kurdu. Bazi felsefi diifunceleri kimi islam bilginleri tarafindan 
§iddetle ele^tirilmesine kar§m ondan etkilenen filozoflar tarafindan Aristoculu- 
gun bir uzantisi sayilabilecek Me§§aiye (Gezimcilik) ekolii kuruldu. 

12 Farabi (980-1037). Tiirkistan'm Farab ilinin Vesic kasabasinda dogdu. Me§§ai 
ekoliiniin en biiyiik temsilcisi ve Aristo'dan sonra ikinci iistadi ( muallim-i sani) 
sayilir. Memleketinde kadilik gorevinde bulunmu§tur. En biiyiik ve onemli ya- 
piti bir felsefe ansiklopedisi olan et-Talimu's-Sani'dir. Ba§ta Gazali olmak iizere 
birqok Islam bilgini tarafindan kiifiirle itham edilmi^tir. 

13 Bu yapitm tarn adi Kitab-i Ittisal el-Akl bil-tnsan' dir. 

14 i^rakiye, kokenleri 90 k eskilere uzanan, bireysel sezgi yoluyla aydinlanmaya da¬ 
yanan ogreti. Islam diinyasinda Siihreverdi-i Maktul (1155-1191) tarafindan sis- 
temle§tirilmi§tir. I§rak sozciigii i§igin a^ilmasi, giine§in dogmasi anlamlanni i^e- 
rir. Bu nedenle bu ogretiye "Nur Felsefesi" de denilir. I§rakilere gore diinyasal 
olandan anndik^a tanrisal evrenden tecelli eden i§iga yaklafilir. I§iga yakla§tik<;a 
i§lgm aydinligi artar. Her basamagin aydinligi bir yukardaki basamagina ula§ti- 
rir. Boylelikle l^iklar l^igi {nurul-envar) olan Tann'mn biitiin anlamlan kapsayan 
biiyiik aydinhgma vanlir. Nesnenin ger^ekligi bu aydinlanma ile kavranir ve 
dogal olarak bu bilgi en iistiin ve ger^ek bilgidir. 

13 Bu esinlenme kimilerinin sandigi gibi oykii konusu ile ilgili degildir. Iki eser 
kar§ila§tinldiginda iki metin arasinda isimleri di§inda bir benzerlik olmadigi 
gdriiliir. Bu bakimdan Ibn Tufeyl'in oykiisii tarn anlamiyla ozgiindiir. Burada 
soz konusu edilen esinlenme, bir diifiincenin oykiileme yontemiyle a$iklanmasi 
bi<;iminde kendini gostermektedir. 
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birinci boliim 


hay bin yakzan'in diinyaya geli§i 


Birinci Varsayim 

Oncekilerin bildirdigine gore Ekvatofun altindaki Hind adalarmin 
birinde anasiz-babasiz insanlar varolmaktadir. Hatta Mes'udi'nin 
soyledigine bakilirsa orada diipediiz kadm bi^iminde meyveler 
veren ve "Vakvak" olarak adlandirilan bir tiir agag vardir . 1 

Adada boyle olagandi§i insan dogumuna neden olan birgok 
etken vardir ku§kusuz. Bu etkenlerin ba§mda adamn hava ko§ulla- 
n bakmundan yeryuziinun en lliman ve yiice nurlari kabule en ye- 
tenekli yeri olmasi gelmektedir. 

Gergi bu tez birgok filozof ve hekimin goru§iiyle geli§mekte- 
dir. C^unkii onlar yeryiiziiniin en lliman yerinin dordiincu iklim 2 
oldugunu kabul etmektedirler. Bu nedenle de soz konusu adada 
gergekle§tigi one siirulen kendinden turemenin olabilirligini, Ek- 
vatorun yerel konumu nedeniyle baymdir olmayi§i bakimindan 
onaylamakla birlikte, gok sicak oldugu varsayimina dayanarak 
reddetmektedirler. 

Ne ki bu dii§uncelerinde yanilmaktadirlar. Dunyamn isinma 
nedenini ara§tirarak bu yanilgiyi kamtlayabiliriz. Bilimsel verilere 
gore isinin varolu§ nedeni sicak bir cisim, hareket ya da i§ik olabi- 
lir. Acaba diinyanm lsisim olu§turan neden bunlarm hangisidir? 

Diinyamn isisi giine§in lsisindan gelmemektedir . 3 Qunkii gii- 
ne§in kendisinde isi yoktur. I§igi alma yetenegi yalmzca parlak ya 
da mat yogun cisimlerde bulunmaktadir. Gime§ ise yogun bir ci- 
sim degildir. Fiziksel bilimler, giine§ gibi arkasim gosteren say- 
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dam, yogunluksuz cisimlerin i§ngi almadigmi kanitlami§tir. Ken- 
dinden oncekilerin iizerinde durmamalarma kar§m Ibn Sina dor- 
diincii onerme ( mukaddeme ) iizerine ortaya yeterli kamtlar koy- 
mu§tur. Kisaca dunyanm sicakligi giine§ten dolayi degildir. Giine- 
§in kendisinde isi olmadigina gore ba§ka bir §eyin lsmmasma ne- 
den olmasi da dii§iiniilemez. 

Dunyanm isisi hareketinden dolayi da degildir. (^iinkii diinya 
hareketsizdir. Hareket ettigi kabul edilse bile bu hareketin lsisina 
neden oldugu sdylenemez. Eger dunyanm isisi hareketinden gel- 
mi§ olsaydi gece ile giindiiz ve mevsimler arasmda isi farki olma- 
masi gerekirdi. 

Giine§in havayi, dolayisiyla diinyayi lsitmasi da soz konusu 
edilemez. Bu da miimkiin degildir. Qiinkii yere yakin olan hava- 
nin sicak, yiikseklerdeki havanm soguk oldugunu goriiyoruz. Gii- 
ne§ havayi isitmi§ olsaydi kendisine yakin, diinyadan uzak hava¬ 
nm sicak ve kendisinden uzak, diinyaya yakin olan havanm soguk 
olmasi gerekirdi. 

Anla§ihyor ki isi i§iga baglidir ve dunyanm sicakligi giine§ 
i§iklarinm etkisinden ileri gelmektedir. Giine§ i§igmi bir nokta ya 
da kiigiik bir daire uzerinde toplayabilen merceksel bir cam, hatta 
buz par^asi, belirli bir uzakliga kadar kar§isindaki nesneyi yakabi- 
lecek bir isi olu^turmaktadir. Bu kti<;iik deney savimizi a^ik bi^im- 
de kamtlamaktadir. 

Matematik bilimi 4 kesin kamtlarla ortaya koymu§tur ki, giine§ 
ve diinya birer kiire bi^imindedir. Giine§ diinyadan binlerce defa 
daha biiyiiktiir. Yeryiiziiniin yansindan fazla kismi siirekli giine§- 
ten i§ik almaktadir. I§ik alan bu kismm en sicak yeri de i§ik alma- 
yan kesimden en uzak ve i§igin en qok yogunla§tigi orta noktasi- 
dir. 

Yeryiiziiniin biiyiik kesimini kaplayan i§ik dairesi yiizeyinin 
en sicak yeri, en 90k i§ik alan merkez boliimiidiir. Bu i§ik dairesi- 
nin merkezinden uzakla§ip ^evresine dogru yakla§tik<;a i§ik ve do¬ 
layisiyla sicaklik e§it oranda azalmaktadir. 

I§ik alan kesimin merkezi burada ya^ayanlarin tepelerine gii- 
ne§in dikey olarak indigi yerdir. Giine§ Ekvator'da oturanlarm te¬ 
pelerine biri Koq, digeri Terazi burcunun ba§inda olmak iizere yil- 
da iki kez dik iner. Bunun di§inda giine§ kuzey bur^larmda bulun- 
dugu alti ay siiresince kuzey yonlerinde, giiney burglarmda bu- 
lundugu alti ay siiresince de giiney yonlerinde dogar ve batar. 
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Yaz gundonumii denilen Yenge<; donencesi ile Ki§ giindonu- 
mu denilen Oglak donencesi altinda kalan yerlerde oturanlarm te- 
pelerine giine§ yilda ancak bir kez dikey durumda gelir. Bu iki 
nokta arasinda yerler ise giine§i yilda iki kere dik olarak alirlar. Fa- 
kat kuzey ve gtineylerinde giinefin bekleme siiresi aym olmadigi 
i(^in isi derecesinde llimanlik ger^eklefmez. 

Bu iki noktanin kuzey ve giineyinde kalan yerlerde ya§ayan- 
lar giine^i hi^bir zaman dikey olarak alamadiklan i<;in buralarda 
sicaklik ve sogukluk arasinda bir denge kurulamaz. Sicaklik gide- 
rek azalir, sogukluk artar. Oyle bir noktaya varilir ki artik sogugun 
§iddetinden dolayi insanlarm ya§amasi imkansiz hale gelir. 

Bu aqiklamalar sicaklik ve soguklugun yalmz Ekvatoi'da den- 
geye kavu§tugunu gostermeye yeterlidir. EkvatoFda sicak-soguk 
dengesi ger^ekle§tigi i<;in hava ko§ullan ilimanla§ir ve burasi ana- 
siz-babasiz dogumlara en uygun ortam durumuna gelir. 

Ashnda bu gorii§un kanitlanmasi yaptigimizdan daha 90k 
a^iklamayi gerekli kilar. Fakat bu kadan da soz konusu adada ana- 
siz-babasiz dogumlarm olabilirligini gostermeye yeterlidir. Bu ne- 
denle sozii daha fazla uzatmaya gerek duymuyoruz. 

I§te kimi dii§iinurler bu olabilirlige dayanarak Hay bin Yak- 
zan'm issiz adada kendi kendine tiiredigini kesin bi^imde savun- 
mu§lardir. 


Ikinci Varsayim 

Kimileri de kendinden turemenin sa^maligini one siirerek Hay bin 
Yakzan'in diinyaya geli§ine ili§kin §u oykiiyu anlatmi§lardir: 

Hay bin Yakzan'in ortaya ^lktigi adamn kar§ismda ikinci bir 
ada daha vardir. Insanlarm ya§adigi son derece biiyiik, zengin ve 
bayindir bir adadir bu. Bu ada kendini alabildigine begenmi§, zor- 
ba ve qok kiskang bir sultan tarafmdan yonetilmektedir. 

Sultanin <;ok giizel bir kizkarde§i vardir. Kiz evlilik <;agina er- 
digi halde sultan onu evlendirmekten ka^mmaktadir stirekli. Qiin- 
kii karde§ine kimseyi denk bulmamaktadir. 

Sultanin kiz karde§i akrabalarmdan Yakzan adh bir genci sev- 
mektedir. Fakat korkusundan agiga vuramamaktadir. A§k engel 
tanimaz ve korkudan baskin gikar. Bir gun iki sevgili torelerine uy¬ 
gun bi^imde gizlice evlenirler. 
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Zaman ge^er. Bir gocuklari olur. Adini Hay koyarlar. Kadm 
Hay'dan dolayi gizli evliliklerinin eninde sonunda ortaya qikaca- 
gindan, agabeyi tarafmdan ogrenileceginden korkar. Bu her ii<;u- 
nun de hayatlannm sonu demektir. Dolayisiyla ^ocuktan kurtul- 
malan gerekmektedir. 

Annesi Hay'i bir gece giizelce doyurduktan sonra bir sandigin 
i^ine yerle^tirir. Su almamasi i^in sandigi sikxca kapatir. Guvenilir 
hizmet^ileriyle birlikte sandigi deniz kiyisina getirir. Yuregi alev 
alev yanmakta, i<;i kan aglamaktadir. Qocugunun olmesi ihtimali 
iliklerine kadar titremektedir gen£ anneyi. Fakat yapabilecegi hiq- 
bir §ey de yoktur ba§ka. Tek giivenci Tann'dir. Ellerini a^ar ve ya- 
kanr Tann'ya: 

"Rabbim, bu gocugu yoktan varettin. Rahim karanliginda riz- 
kim verdin. Diinyaya gelinceye degin buyumesini, geli§mesini 
sagladm. §imdi acimasiz ve zalim sultamn zuliim ve azgmhgm- 
dan korkarak onu yine senin koruyuculuguna teslim ediyorum. 
Onu kurtarmam, korumam diliyorum. Lutfeyle, onu zorba sulta- 
nin ellerine birakma." 

(^aresiz anne, duasim bitirdikten sonra, ^ocuguna veda ederek 
goz ya§lan iginde sandigi denize birakir. 5 

C^ocugun denize birakildigi gun, yilda ancak bir kez goriilen 
kabarma zamanma rastlami§tir. Kabaran dalgalar sandigi hemen o 
gece siiriikleye siiriikleye kar§idaki issiz adanm kiyilarma gotiirur. 
Deniz yiikseldigi i$in sular sandigi adanm i^lerine, kiyidan qok 
uzak bir yerine siirukler. Dalgalar sandigi ruzgar, yagmur ve gii- 
ne§e kar§i korunakli, topragi yumu§ak, aga<;lari birbirine girmi§ 
goniil ^elici bir orman i^ine atar. Sonra deniz yava§ yava§ al<;alir, 
sandigm bulundugu yerden ^ekilir. Ruzgar, sandigin bulundugu 
ormanm online kumdan bir set olu§turur. Boylece orman kabarma 
zamanlarmda su baskinlarmdan korunur. 

Sandigm tahtalan, <;ivileri dalgalarla §iddetli garpi§madan do¬ 
layi iyice gev§emi§, yerinden oynami§, kolayca sokiilecek bir du- 
ruma gelmi§tir. 

Kami iyice acikan <;ocuk aglamaya, tepinmeye ba§lar. C^ocu- 
gun sesini yitirdigi yavrusunun acisiyla gezinen bir ceylan duyar. 
Sesi ara§tinr ve sandigm yanina gelir. Sesin sandiktan geldigini 
anlaymca ayaklanyla sandigin tahtalanm £eki§tirmeye ba§lar. Za- 
ten iyice gev§emi§ olan tahtalardan bir kismi sokiiliir. Ceylan san¬ 
digm i^indeki <jocugu kendi yavmsu sanarak siit dolu memesini 
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agzma verir. Guzel siitiiyle ^ocugu bir giizel doyurur. Bir daha da 
terketmez onu. Buyiiyiinceye kadar beslemeye, kendince biiyiit- 
meye ^ali§ir. 

Kendinden tiiremeyi mumkiin gormeyenlere gore Hay bin 
Yakzan'm dogumu, ortaya <;iki§i yukanda anlatildigi gibi olmu§- 
tur. Hay'm nasil biiyudugunu, yiice afamalara nasil ula§tigmi, 
anasiz babasiz olarak ada dogasimn gerektirdigi bi<;imde tiiredigi- 
ni savunanlarm kuramlarmi saptadiktan sonra anlatacagiz. 


Birinci Varsayima Ddnii§ 

Hay bin Yakzan'm salt topraktan tiiredigine inananlar §oyle derler: 

Adanm bir yerinde bir miktar toprak zaman i^inde mayalan- 
mi§ hamur durumunu alir. Bu <;amur giderek oyle bir kivama erer 
ki, sicak kismi soguk kismma, kuru boliimii ya§ bolumiine iyice 
kan§ir. Bu nitelikler birbiriyle oylesine kayna§ir ki, sicaklik, soguk- 
luk, ya§lik ve kuruluk arasmda tam bir uyum ve denge olu§ur. 6 

Mayalanan ^amur oldukga biiyiik bir kiitledir. Kiitlenin bo- 
liimleri arasmda birle§im ayrimlan, dolayisiyla insan dogasma uy- 
gunluk ve dort sivmin -kan, balgam, safra ve sevda/meni- olu§u- 
muna 7 yetenek kazanma bakimindan aynmlar ve aykiriliklar var- 
dir. Kiitle i^inde en yetkin birle§im, yani en uyumlu ve insan doga¬ 
sma en <;ok benzeyen boliim orta kismidir. 

Kiitlenin en yetkin birle§im ve en uyumlu dogaya sahip olan 
orta kismi zamanla gebe kalmi§<;asma kabarmaya, §i§meye ba§lar. 
(^iinkii ^amur mayalanma ve ozlulenmenin son a§amasma varmi§, 
i^inde qok sayida hava kabarcigi olu§mu§tur. 

01 u§umlari tamamlanan kabarciklar tam ortalarmdan ikiye 
ayrilirlar. Ortada kabarciklarla ^evrili bir bo§luk meydana gelir. Bu 
yuva i<;inde kendisine uygun ve son derece uyumlu goksel Qiavai) 
bir cisimle dolu kii^iik bir kabarcik olu§ur. 

(Jamur, ge<;irdigi bu olu§umlardan sonra ruhu kabule hazir 
duruma gelmi§tir. Bunun iizerine Tanri'ya ili§kinligi ve ozgiiliigii 
nedeniyle "Tanri emri" olarak anilan ruh 8 yuvamn ortasindaki kii- 
qiik kabarcigi dolduran ince ( latif) cisimle bir daha aynlmayacak 
bi^imde birle^ir. 

Tannbilim, Tann emrinden olan ruhun giine§ i§iklari gibi bii- 
tun evrene siirekli ta§tigmi ( feyezan ) ve nesnelerin yeti ve yetenek- 
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leri ol^iisiinde onu aldigim, kabul ettigini kesin kamtlarla ortaya 
koymu§tur. 

Giine§ dogdugu zaman her cisim nasil kendi yetenegine gore 
ondan bir pay aliyorsa, her nesneye, her varliga da Tanri emrin- 
den, ruhtan bir pay dii§er. Sozgelimi giine§ i§iklan, i§igi alma yete¬ 
negi olmadigi i^in saydam ve arkasim gosteren saf havaya niifuz 
ederler. Havamn gozle goriilememesi bu yiizdendir. Mat ve yogun 
cisimler ise bi^im ve renklerine gore i§igi kabul ederler. Bu nedenle 
de gozle goriilurler. 

Ayna gibi parlak nesneler, parlakliklari oramnda giine§ i§ikla- 
nm alirlar, aydmlamrlar. I^bukey ve merceksel aynalar ise a§in 61 - 
^iilerde i§ik aldiklan i<;in belirli bir uzakliga degin kar§ilarinda du~ 
ran nesneyi yakabileeek bir isi olu§tururlar. 

Giine$ i§xklarim alma konusunda nesnelerin yeti ve yetenegi 
degi§ik oldugu gibi Tanri emri olan ruhu alma, kabul etme konu¬ 
sunda varliklann yeti ve yetenekleri de farklidir. Cansiz nesneler 
gibi ruhu kabul yetenegi olmayan cisimlerde Tannsal emrin etkile- 
ri a^iga £ikmaz. Bu cansiz cisimler, giine§ lfiklannin niifuz ettigi 
havaya benzerler. 

Bitkiler gibi ruhu alma, kabul etme yetenegi az olan cisimler 
tannsal emirden ancak biiyiime ve ^ogalmalarim saglayacak kadar 
bir pay alirlar. Bu bitkisel cisimler, ornegimizdeki giine§ i§iklarim 
ancak goriilebilecek denli alan mat cisimler gibidirler. 

Hayvanlar gibi ruhu kabule tarn yetenekli olanlar iizerinde 
tannsal emrin etkileri yogun bi^imde a<;iga <£ikar. Bu tiir cisimler, 
andigimiz ornekte sozii edilen parlak cisimlerin kar§iligidir. 

Parlak cisimler arasinda, i§igi kabul yeteneginin baskmligi yii- 
ziinden giine§in bigim ve niteliklerini gosteren cisimler oldugu gi¬ 
bi, hayvanlar arasinda da ruhu sinirsiz ol^iide alan ve bununla da 
kalmayarak ruhun bigim ve niteliklerini temsil eden insan tiirii 
vardir. Nitekim, "Tanri Adem'i kendi bigiminde ( suret ) yaratti" an- 
lamindaki Peygamber sozii insandaki bu yeti ve yetenege i§aret et- 
mektedir. 

Insanda yansiyan, tecelli eden tannsal ruh, eger insanin doga- 
smda bulunan diger bi^imleri yok edecek kadar giiq kazamrsa -bu 
durum ancak biiyiik nebiler iqin miimkiindiir- insan, amlan or- 
nekteki i§igi alma ve toplamada a§in ol^iilere varan ve kar§isma 
gelen nesneleri yakan merceksel aynanm kar§iligi olur. 
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Yeri geldigi iqin bu a^iklamalan yapma geregi duyduk. §imdi 
asil konumuza donelim. 

Hay bin Yakzan'in kendinden turedigine inananlar kuramlan- 
m §oyle tamamlami§lardir: 

Mayalanmi§ ve kabarmi§ ^amur kiitlesinin tam ortasinda olu- 
§an kabarciga tannsal ruh girince, Tann buyruguyla, bir insan ok 
mak i^in gereken diger insani giifler ruha boyun egerek hizmetine 
girerler. 

Ruhun barmagi olan kabarcigin yamnda bir kabarcik daha 
olu§ur. Bu kabarcik ince zarlarla iiq goze ayrilmi§tir. Gozler, birbi- 
rine ge^en ince yollarla birbirine baglanmaktadir. Bu kabarcigin 
gozleri birinci kabarcigi dolduran goksel cisimden daha ince bir 
goksel cisimle dolar. Gozlerine de ruha yardimci birtakim giigler 
yerle§ir. Bu giigler ruhun korunmasi gorevini (istlenirler. Aynca 
kendilerine gelen yiice ve ince anlamlari birinci kabarcikta bulu- 
nan ruha iletme gorevini de yerine getirirler. 

Ruhun barinak edindigi kabarcigin diger yamnda, ikinci ka¬ 
barcigin ters yoniinde, ilk iki kabarcigi dolduran goksel cisimler- 
den biraz daha koyu bir goksel cisimle dolu iigiincii bir kabarcik 
daha olu§ur. Bu kabarciga da birtakim yardimci giigler yerle§ir ve 
ruhun saklanmasi ve i§lerinin yonetilmesi gorevini iistlenirler. 

I§te bu ug kabarcik, mayalanmi§ gamur kiitlesi iginde agikla- 
nan sirayla olu§an ilk organlardir. Bu 119 organda <9) yerle§en ruh ve 
diger giigler birbirlerine siirekli gereksinim duyarlar. Ruhun diger 
giiglere gereksinimi bir toplum yapisi iginde ba§kanm halka gerek- 
sinimi, giiglerin ruha duydugu gereksinim de halkin ba§kana duy¬ 
dugu gereksinim gibidir. 

Bu ilk ug organ ve barmdirdiklan giigler, daha sonradan olu- 
§acak organ ve giiglere gore ba§kanlik makamim i§gal ederler. Fa- 
kat diizeyleri birbirinin aym degildir. Ugiincii organa oranla ikinci- 
nin ba^kanligi daha yetkindir. Ruh ise mutlak ba§kandir. Giigler- 
den birinci takim ikinci ba§kanlik, ikinci takim da iigiincii ba§kan- 
lik makaminda otururlar. 

Birinci kabarcikta bulunan goksel cisim, ruhla birle§ince tutu- 
§arak kor halindeki bir 9am kozalagi bi9imini alir. Buna ko§ut ola- 
rak kabarcik da aym bigimdeki kati bir et par9asina donii§iir. Boy- 
lece ruhun ta§iyicisi olan gdksel cisime saglam bir korunak duru- 
munu alir. Bu et par9asina "kalp" adi verilir. 
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Kalbin igerdigi yiice sicaklik, ya^ligi azar azar ayn§tinp do- 
nii§tiirdiigii i<jin gerek yiice sicakliga besin olmak ve gerekse ayri- 
§an par^alann yerini aimak iizere siirekli bir yardima gereksinim 
ortaya £ikar. Aksi durumda kalbin varligini siirdiirebilmesi miim- 
kiin degildir. 

I§te bu nedenle ruh bir yandan yakit ve besin olmak iizere 
yardima, ote yandan da kendisine alinmasi gereken yararli ile atil- 
masi gereken zararliyi anlama ve ayirt etme giiciine gereksinim 
duyar. Beyin sahip oldugu gii^ler araciligi ile algilama ve ayirt et¬ 
me, ciger de barmdirdigi gii<;lerle besin toplama gorevini iistlenir- 
ler. 

Beyin ve ciger de kalpte yerle§en sicakhktan ve kendilerine 
ozgii olmakla birlikte kaynagi kalp olan giiglerden yararlanmak 
zorundadirlar. Bunun i^in bir yandan kalp ile ciger, ote yandan da 
kalp ile beyin arasinda damarlar ve atardamarlardan olu§an kimi 
dar, kimi geni§ kanallar, ince §ebekeler olu§ur. 

Hay bin Yakzan'm anasiz babasiz, salt topraktan tiiredigini sa- 
vunanlar onun tiireyi§i, olu§umu hakkmda doga felsefecilerinin 
( tabiiyyun ) bir bebegin ana rahmindeki olu§umu hakkmda soyle- 
dikleri, a^ikladiklan hi^bir noktayi savsaklamadan kuramlarmi ta- 
mamlamaktadirlar. Kuramlannin temel dayanagi da insanin olu- 
§umu i^in zorunlu olan kemik, deri, damar ve diger turn §eylerin 
olu§um yeti ve yeteneginin mayalanmi§ <;amur kiitlesinde bulun- 
dugu varsayimidir. 

Qocugun olu§umu tamamlandiktan sonra kendisini ku^atan 
bal^ik rahim yarilir ve gocuk anadan dogar gibi dogar. Uzerindeki 
gamur tabakasi giinefin etkisiyle kuruyup dokiiliince <^ocuk ortaya 
gikar. Dogal besini tiikendigi ve bu nedenle aciktigi i^in aglamaya 
ba§lar. O sirada oradan yavrusunu yitirmi§ bir ceylan ge^mektedir. 
(^ocugun sesini duyan ceylan onu kendi yavrusu sanarak besleme- 
ye, biiyiitmeye koyulur . 10 

Hay bin Yakzan'm ortaya £iki§i uzerine iki varsayim oldugu- 
nu belirtmi§tik. Buraya kadar bu iki varsayimi sergiledik. Bundan 
sonrasi i<;in biitiin filozoflar aym gorii§te birle§mektedirler. §imdi 
Hay'in hayat ve seriivenini anlatmaya ge^ebiliriz. 


82 




Notlar 

1 Vakvak agaci insan meyveler veren mitolojik bir aga^tir. Mesudi'nin sozunii et- 
tigi bu agaca bir £in seyahatnamesinde de rastlanmaktadir. Bu seyahatnameye 
gore bir Arap krahnin adamlan sekiz yil denizde kaldiktan sonra bir adaya $ 1 - 
karlar ve bu agaci goriirler. Meyveleri heniiz ^ocuktur ve stirekli "vak vak" diye 
bagirmaktadirlar. 1656 yilinda Istanbul Sultanahmet meydaninda isyancilarm 
asildigi agaca da Vakvak" adi verilmi§tir. 

^ Eski cografya bilginleri diinyanm uzerinde ya§anildigi kabul edilen kismini ye- 
di e§it par^aya ayirarak her par^aya bir iklim demi^lerdir. Bu iklimlerin simrlari- 
ni belirlemek i$in kabul edilen ol^ii, oradaki en uzun gliniin suresi idi. Ebul Fi- 
da'ya gore yeryiiziinun ya^amlan kismi 10-50 kuzey paralel daireleri ile sinirli- 
dir. Buna gore birinci iklim 10 40'-20 27' dereceleri arasi, dordiincii iklim 33 37, 
5' - 38 54' dereceleri arasidir. Iklim sdzcugii iilke, bolge, eyalet sozciikleri ile an- 
lamda$ olarak da kullanilmaktadir. Ebul Fida buna "avam iklimi" adim, enlem 
derecelerine bagli olan iklime ise "ger^ek" ya da "feleki iklim" adim vermekte- 
dir. 

^ Buradaki bilgi ve kabullerin sekiz yiiz yil oncesine ait oldugu gozden ka^inlma- 
mali ve ona gore degerlendirmelidir. 

^ Bu terim giinliik kullammdaki yalm anlamiyla anla^ilmamalidir. Matematik 
( ulum-u riyaziye) sayi ve 61$u temeline dayanan nicelik bilimlerinin genel adidir. 
Yunanca bilgi anlamina gelen mathema sozciigiinden tiiremi§tir. Pratik gereksi- 
nimlerden dogmu§ olan en eski bilimdir. 

^ Ibn Tufeyl oykuniin birgok motifini Kur'arid an almi§tir. Hay 7 in bir sandik i^inde 
suya birakilmasi Musa'nm suya birakilmasim hatirlatmaktadir hemen. Firavun 
israilogullannm yeni dogan erkek $ocuklarmi olduriiyordu. Musa dogunca an- 
nesi endi^eye dii§tii. C^iinkii diger ^ocuklar gibi onu da keseceklerdi. "Allah: Ey 
Musa, istedigin sana verildi, dedi. Zaten sana ba§ka bir defa da iyilikte bulun- 
mu§ ve annene vahyedilmesi gerekeni vahyetmi§tik. Musa'yi bir sandiga koy da 
suya birak. Su onu kiyiya atar. Bana da, ona da diifman olan biri onu alir. Ey 
Musa, goziiniin oniinde yeti^esin diye seni sevimli kildim." (Taha: 36-39) Annesi 
Musa'yi bir sandiga koyup suya birakti. Su sandigi Firavun'un bah^esine getir- 
di. Firavun ve e§i Asiye Musa'ya sevgi duyarak yanlanna aldilar. Musa boylece 
Firavun'un sarayinda buyudii. 

^ Antik inani§a gore evrenin temel ogeleri olan ate§, hava, su ve toprak, butiin 
nesnelerin hamurudur. En basit bir cansizdan insana kadar butiin varliklar bu 
dort ogenin $e§itli nicelikteki birle§iminden olufur. Insan govdesi ogelerin en 
yetkin birle§iminin sonucudur. Bu dort oge dort niteligi barindinr: Ate§ sicakla 
kuru, hava sicakla ya§, su ya§la soguk, toprak sogukla kuru niteliklere sahiptir. 
(Aristoteles'e gore dort temel oge dort temel niteligin -ate§ sicakla kurunun, ha¬ 
va sicakla ya§in, su ya§Ia sogugun, toprak sogukla kurunun- etkisiyle olu§mu§- 
tur.) Temel ogelerin bile§im ve olu§umlannda, barindirdiklan niteliklerin £ok 
onemli bir etkinligi vardir. 

^ Organizmamn canliligmi bu dort sivi ( ahlat-i erbaa) saglamaktadir. Hatta eski fiz- 
yologlara gore insanin karakterini bile bu dort sivi belirlemektedir. 

® "Sana ruhtan sorarlar. De ki: Ruh Rabbimin emrindedir." ( Kur'an : 17/85.) 

^ Bu ilk iic ; organ kalp, beyin ve karacigerdir. 
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Kimi yorumculara gore ibn Tufeyl Hay 7 in bu olu^umunu Kur'an 'in ilk insamn 
yaratilmasi ile ^ocugun ana rahmindeki olu§um bi^imini birle§tirerek tasarla- 
mi§tir. Konunun daha iyi kavramlmasi i^in ilgili Kur'an ayetlerinden bazilanni 
vermekte yarar goriiyoruz: "Biz insani kuru, iizerinden yillar ge<;mi§, eskimi§, 
siyah, ozlii ^amurdan yarattik." (15/26), "Rabbin meleklere: "Ben kuru, iizerin- 
den yillar gegni§, eskimi§, siyah, gamurdan bir insan yaratacagim. Onun yarati- 
hfim tamamlayip ruhumdan ufledigim zaman ona secde edin." demi§ti" 
(15/28-29), "insani pi§mi§ ^amur gibi kuru balgiktan yaratti." (55/ /14), "Allah 
sizi yerden bir bitki olarak bitirdi." (71/17), "Oysa O sizi 9 e§itli a§amalardan ge- 
^irerek yaratmi§tir." (71/14), "Sizi topraktan, sonra erginlik ^agina ula§maniz, 
sonra da ya§lanmamz i^in sizi bebek olarak diinyaya getiren (Ydur." 40/67); 
"Sizi annelerinizin kannlannda ii$ karanlik i^inde yaratmadan yaratmaya ge$i- 
rerek yaratmaktadir." (39/6), "Sizi adi bir sudan yaratmadik mi? Onu saglam 
bir karar yerine koyduk, belli bir siireye kadar. Ol^tiik, bi^tik. Ne giizel bigim 
vereniz biz." (77/20-23). Rivayete gore Tann Adem'i yaratmayi diledigi zaman 
melekler yeryiiziinun her yerinden hirer ornek toprak toplayarak goge ^lkanr 
veya Mekke ile Taif arasinda bir yere birakirlar. iyice kariftmlan toprak iizerine 
kirk gun ya da kirk yil hiiziin yagmurlan, arkasindan da bir giin ya da bir yil 
mutluluk ve sevin$ yagmurlan yagdinlir. Toprak siyah ve koku§mu§ ^amur ( ha- 
me), yapi§kan ?amur ( tin-i lazib) a§amalanndan ge^tikten sonra Tann Adem'in 
govdesini §ekillendirir. Govde gtine§ altinda uzun sure bekler ve dokunuldu- 
gunda ses veren kurumu§ qamur ( salsal ) durumunu alir. Bundan sonra Tann 
govdeye ruhundan iifler. 

Adem cennetten (jikarildiktan sonra Hind'e, bir rivayete gore de Seylan (Seren- 
dib) adasina konulur. Hay bin Yakzan'm tiiredigi ada da Hind adalanndan biri, 
kimilerine gore Seylan adasidir. Adem'e ili§kin bu bilgiler daha 90 k Islam oncesi 
' geleneklere dayanmakla birlikte islam bilgin ve tarih 9 ileri tarafindan da buyiik 
ol 9 iide kabul gormii§ ve nakledilmi§tir. Aynntili bilgi iqin Taberi tarihine ya da 
benzeri bir tarihe bakilabilir. 
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ikinci boltim 
doganin kucaginda 


Anne Ceylan 

Hay'i kendi yavrusu sanarak onun anneligini iistlenen ceylan ken- 
dine bannak ve yurt olarak adanin en otlu, meyve aga^lari en bol 
ve verimli kesimini se<;mi§ti. Bu nedenle semiz ve siitii boldu. <^o- 
cugun beslenmesine, onu emzirmeye son derece ozen gosteriyor, 
ondan yalnizca otlanmak iizere ayriliyordu. Hay'i oylesine sevmi§, 
benimsemi§ti. 

£ocuk da ona ali§mi§ti. Ceylan her giinkii geli§ zamanini bi- 
raz ge^irse, biraz ge<£ kalsa alabildigine aglar, ^lgliklar atardi. 
Hay'in aglamasim, ^lgliklanm duyan ceylan hemen ve ko§arak ge- 
lirdi yamna. 

Adada yirtici hayvan yoktu. Hay giivenlik i^inde buyiidu bu 
nedenle. Iki ya§ina degin ceylanm bol siituyle beslenerek biiyudii, 
geli§ti. Di§leri gikti, yiiriimeye ba§ladi. Artik annesiyle birlikte ba- 
nnaklanndan <;ikiyor, otlamaya gidiyordu. Yiiriirlerken annesi 
adimlarini onun minicik adimlarma uydurmaya <;ali§ir, yiirumesi- 
ne yardimci olurdu. 

Ceylan onu adanin meyvesi en bol, en giizel olan yerlerine go- 
tiiriir, en tatli yemi§leri, meyveleri ona yedirirdi. Kabuklu meyve- 
lerin sert kabuklanm kendi di§leriyle kirar, Hay'a oyle verirdi. Slit 
zamani gelince de hiq savsaklamaz, hemen sutiinii emzirir, susadi- 
gi zaman su ba§ma goturiirdii. Elinden geldigince yakici giine§ten, 
soguktan korurdu. Ak§am olunca karmlan tok ve mutlu, barinak- 
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lanna donerlerdi. Ceylan Hay'i koynunda yatinr, kendi sicagiyla, 
sandik i^inden £ikan giysi ve ortiilerle sarmalar, lsitirdi. 

Bir gun bir ceylan yavrusu sigmdi yanlarma. Birlikte ya§ama- 
ya ba§ladilar. iyice ah§mi§lardi birbirlerine. Otlaklara, yaylaklara 
birlikte gidiyorlar, kannlanni birlikte doyuruyorlar, birlikte ko§u- 
yor, oynuyorlar, geceleri de birlikte ge^iriyorlardi. 

Zamanla Hay annesine oykiinerek onun gibi sesler ^lkarmaya 
ba§ladi. Oylesine ustaca oykiinuyordu ki, sesi bir ceylamn sesin- 
den ayirdedilemiyordu. 

Hay yaratili§mdaki farkliliktan, yaratili§tan getirdigi yetenek- 
lerinden dolayi fazladan olarak diger hayvanlarm, kuflann sesleri- 
ni de ogrendi. Bafanyla oykuniiyordu onlara da. Bununla birlikte 
dogal olarak en <^ok oykundugii sesler ceylanlarinkiydi. Onlarin 
haykin§lanm, bagin§lanm, birbirlerine sesleni§lerini, kisaca kimi 
ozel durumlarda <;ikardiklari kendilerine ozgii turn sesleri ogren- 
mi§ti iyice. 

i§te bu yiizden yabanil hayvanlarla yakinlik kurdu. Ne kendi- 
si onlardan ka^iyor, ne de onlar kendisinden iirkuyordu. Her biri- 
nin ozelliklerini iyice ogrenmi§, birbirlerinden ayirmaya ba§lami§- 
ti. Yalniz kaldigi zamanlar hayvanlarm, ku^larin bi^im ve imgeleri 
kafasinda canlamr, iizerlerinde dii§unur, hayretle kimilerine sevgi 
duydugunu, kimilerinden de nefret ettigini gorurdii. 

Hay zamanla hayvanlarla kendisi arasmdaki ayrimin bilincine 
vardi. Hayvanlan daha bir ilgiyle gozlemeye, hayvanlar ve kendisi 
iizerinde du§iinmeye ba§ladi. Hayvanlar tuylii, killi ya da yunliiy- 
diiler. Kendisinden gii^lii idiler ve hepsi de daha hizh ko§uyorlar- 
di. Gerektiginde kendilerini savunabilecekleri boynuz, di§, timak 
ve penge gibi dogal silahlara sahiptiler. Kendisi ise bunlarm tii- 
miinden yoksundu. Onlara gore daha zayif ve gii^siizdii. 

Karnmi doyurmaya $ali§irken kimi zamanlar hayvanlarm sal- 
dinsina ugrardi. Boyle durumlarda kendisini koruyamaz, savuna- 
mazdi onlara kar§i. Dahasi kagamazdi da. Ceylan yavrulari boy- 
nuzsuz dogmakla birlikte kisa bir sure sonra ba§lannda iki§er boy¬ 
nuz <;ikiyordu. Dogduklarmda konu§amiyorlardi, ama bir siire 
sonra hizli bir bi^imde konu§maya ba§liyorlardi. Oysa kendisinde 
boyle olmami§ti. Ne boynuzlan £ikmi§ti, ne de onlar gibi ko§abili- 
yordu. 

Hayvanlar dogal olarak ortuliiydiiler. Gizlenmesi gereken 
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yerleri kuyrukla, yiinle ve benzerleriyle gizleniyordu. Kendisi 
bunlardan da yoksundu. Bu durum kendisine agir geliyor, iiziilu- 
yordu . 1 

Hay bin Yakzan'in kendisi ile hayvanlar arasinda gozlemledi- 
gi bi^imsel ve tiirel aynmlar konusundaki dii§unceleri uzadik^a 
uzadi. Artik ya§i da yediye yakla§mi§ti. Kendisinde eksik ya da 
biisbutun olmayan, bu yiizden zararini ^ektigi organ ve ara<jlarin 
tamamlanmasindan biituniiyle umut kesti. 

A^iklik sorununa bir qoziim olmak iizere oniinii geni§ yaprak- 
larla orttu. Sarma^iklardan bir ku§ak yaparak beline bagladi ve bir 
kismini kuyruk i§levi gormek iizere arkasina sarkitti. Ne ki yaprak 
ve sarma§iklar kisa siirede kuruyup dokiiluyordu. Bu nedenle da- 
ha dayanikli olabilecegini du§undugii §eylerle ortiinmeyi denedi. 
Bunlann da tumii qok kisa bir zaman sonra ayni akibete ugruyor- 
du. 

Bu siralarda aga<; dalindan kendine bir sopa yapti. Ucunu siv- 
rilttigi bu sopa ile zayif hayvanlara saldirmaya, saldirganlara kar§i 
da kendini savunmaya ba§ladi. Dii§unerek elleriyle bu gibi §eyler 
yapabilecegini anlayinca gozunde kendi yeri ve degeri onem ve 
ayricalik kazandi. Ellerinin hayvanlarm ellerinden daha iistiin ve 
becerikli oldugunu anladi. Sopayi elleriyle yapmi§, gizlenmesi ge- 
reken yerlerini onunla ortmii§tu. Daha onceleri gipta ettigi, kendi¬ 
sinde de olmalarim istedigi hayvanlannkine benzer dogal ara$ ve 
silahlara gereksinimi yoktu. Gereken §eyleri dii§unebilir, elleriyle 
de yapabilirdi. 

Ya§i yediyi ge^tiginde, ortiinmek amaciyla yapraklan, sarma- 
§iklan yenileyip durmaktan usandi Hay. Arada sirada olen hay- 
vanlarin kuyruklarim kullanmayi du^iiniiyor, fakat hemen vazge- 
(jiyordu bu du§imcesinden. Qiinkii hayvanlarm le§lerden igrendik- 
lerini biliyordu. 

Guniin birinde 61 mii§ bir kartal buldu. Hayvanlarm ondan 
iirkmedigini goriince kartal araciligi ile amacina ula§acagmi sezin- 
ledi. Eline ge^en bu firsati ka^irmamaliydi. Kartalin derisini, kuy¬ 
ruk ve kanatlarmin saglam kalmasina ozen gostererek yuzdii. Bu- 
nunla kanatlari kollan uzerine, kuyrugu arkasina gelecek bi^imde 
ortundii. Boylece hem ortiinmesi gerekli yerlerini saglam bir or- 
tiiyle ortmu§, hem de kendisini soguk ve sicagm etkilerinden ko- 
rumu§ oldu. 

Edindigi giysi hayvanlar arasmda kendine ayn bir yer kazan- 
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dirdi. Hayvanlar kendisinden ^ekinmeye, korkmaya ba§ladilar. Bu 
olaydan sonra kendisiyle geki§en, annesi ceylandan ba§ka yanina 
yakla§ma yiirekliligini gosteren olmadi. 


Ceylamn Oliimti 

Ceylan iyice ya§lanmcaya kadar birbirlerinden aynlmadilar. Cey- 
lan iyice ya§lamp glisten dli§iince bu kez de Hay onu gozetmeye, 
doyurmaya ba§ladi. Onu bol meyveli, guzel otlu yerlere goturli- 
yor, meyvelerin en giizelini, en tatlisini ona veriyordu. Ne var ki 
ceylan hastalanmi§, son giinlerini ya§iyordu. HayYn gosterdigi bu- 
Kin ozene kar§in her ge^en gun biraz daha zayifladi. Sonunda ya- 
kalandigi olumciil hastaliktan bitkin dii§erek oldii. 

Hay, yigilip kalan ceylamn hareket etmedigini, elinin ayagimn 
kipirdamadigim gdriince bagmp ^agirmaya ba$ladi. Uziintusiin- 
den helak olacak bir kerteye gelmi§ti. Birbirlerini ^agirageldikleri 
iizere seslenerek yamt vermesini, hareket etmesini istediyse de bo- 
§una. Hi^bir tepki alamadi. 

Hay, ceylamn gozlerine, ellerine, ayaklanna ve diger organla- 
nna bakti, teker teker inceledi. Higbirinde belli bir rahatsizlik, has- 
talik belirtisi goremedi. Bununla birlikte, ceylamn oltimiine neden 
olan hastaligin merkezini bulup iyile§tirebilecegini, ceylam yeni- 
den eski durumuna dondiirebilecegini umuyordu. Fakat biitiin 
umutlan bo§a qikti. Hi^bir §ey yapamadi, ba§aramadi. 

Onceki birtakim deneyimlerinden yola ^lkarak saynligin kay- 
nagim, £iki§ yerini ara§tirmaya karar verdi. §oyle du§iindli: Gozle- 
rini yumdugunda ya da online bir engel geldiginde goremiyor, go- 
ziinli a^tigi, ya da onlindeki engeli kaldirdigi zaman goriiyordu. 
Parmaklarim kulaklarma sokunca duyamiyor, parmaklanm ^ekin- 
ce eskisi gibi duyuyordu. Yine, bumunu tuttugu zaman higbir ko- 
kuyu alamiyor, birakmca yeniden kokulan almaya ba§liyordu. 

Oyleyse ceylamn organlanm ^aliftirmayan, onu hareketten 
alikoyan temel bir neden, bir engel vardi. O engel ortadan kaldm- 
lirsa, ceylan eski durumunu yeniden kazanabilirdi. Ne var ki cey- 
lana ili§en hareketsizlik yalmzca bir organim, bir duyusunu degil 
turn organlarini, Kim duyularim etkilemi^ti. Ceylamn Kim govdesi 
hareketten yoksun kalmi§, canhligim yitirmi§ti. 

Bur a dan yola gikarak §u sonu^lara ula§ti: Govdenin i^inde. 
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gozden gizli bir organ vardir. Diger biitun organlar canliliklanm 
ondan alirlar ve ona bagimhdirlar. Hastalik i§te o organdadir. O 
organi sagligma kavu§turmak diger tiim organlan da sagaltmak 
olacaktir. 

Bunun iizerine soz konusu orgamn govdenin neresinde bulu- 
nabilecegini ara^tirmaya ba$ladi. 

O zamana kadar gormu§ oldugu olii hayvan govdelerini dii- 
§iindii. Hemen tiimiinde, iginde bir ba§ka organi barmdirabilecek 
ixq boliim vardi: kafa, gogiis ve karin. Bunlarin di§inda, i^inde ba§- 
ka bir organi barmdirabilecek organ yoktu. Demek ki govdenin 
canlilik merkezi bu ii<; orgamn birinin i^inde olmaliydi. 

Govdenin canlilik merkezi olabilecek denli degerli olan organi 
barmdirabilecek, koruyabilecek orgamn ortada bulunam olmasi 
gerektigini dii§iindii. Kendisini yokladi. Gogsiinde boyle bir orga- 
mn bulundugunu sezinledi. 

Ayn ayn eline, ayagina, kulagina, bumuna, goziine bakti, 
iizerlerinde dii§iindii. Bunlar olmadan da, bunlara gereksinim 
duymadan da ya§ayabilirdi. Aym §eyi ba§i i^in de dii§tindii ve 
ba§siz olmak, ba§si z ya^amak da miimkiinmu§ gibi geldi. Gogsiin- 
de varligmi sezinledigi organa gelince, ondan bir an bile ayrilmasi, 
onsuz ya§ayabilmesi olasi goriinmuyordu. 

Hayvanlarla kavga ettigi zaman, onlarin saldmlarma kar§i ko- 
rumaya en 90k ozen gosterdigi yeri gogsii idi. (^iinkii giidiisel ola- 
rak i^indeki degerli orgamn bilincindeydi. Biitiin bu belirtilerden 
sonra ceylanm hastalanan orgamnm gogsii iqinde bulunduguna 
ili§kin kamsi peki§ti. 

Bu organa ula^mak, sagaltmak amaciyla ceylanm gogsiinii a^- 
maya karar verdi. Bununla birlikte, bir yanh§ yaparak sevgili an- 
nesi i$in, ba§ma gelenden daha biiyiik bir yikima yol a^maktan 
korkuyordu. Boyle bir yanli§ yiiziinden giri§imi, annesinin yara- 
nndan qok zararma olabilirdi. Bu nedenle dikkatli ve uyamk olma¬ 
si gerekiyordu. 


Hay Cam Anyor 

Hay bellegini yokladi. Acaba diger hayvanlar i<;inde annesinin ug- 
radigi yikima ugradiktan sonra eski durumuna donen var miydi? 
Boyle bir olayla hi£ kar§ila§mami£ti. Demek ki annesi i<;in de boyle 
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bir ihtimal yoktu. Yine de annesinin soz konusu hastalikli organmi 
ele ge^irip sagaltirsa eski durumunu kazanacagi yolunda az da ol- 
sa bir umut ta^iyordu. Bu nedenle zaman ge<;irmeden annesinin 
gogsiinii a^mayi ve i^inde bulunan orgam incelemeyi kararla§- 
tirdi. 

Sert ve keskin ta§lardan, kurumu§ kami§ par^alarindan bi^a- 
gimsi ara^lar yapti ilkin. Bunlarla kemiklerin arasmdaki eti, kabur- 
ga kemiklerini saran perdeye kadar yardi. Perde qok saglam, gok 
dayamkliydi. Boylesi bir saglam korunak ancak aradigi onurlu or¬ 
gan i^in olabilirdi. Perdeyi a^abilirse aradigi orgam bulacagim 
umuyordu. 

Perdeyi a<;mak i<;in ugrafmaya ba§ladi. Araqsiz gereqsiz, ta§- 
tan kami^tan uydurulmuf §eylerle <;ok gii^ bir i§ti bu. Araglarmi 
degi§tirmek, keskinletmek zorunda kaldi. Perdeyi yarabilmek i^in 
degi^ik yollar, yontemler denedi. Sonunda ba^ardi. 

Perdeyi aralayinca akciger gikti kar§isina. Once aradigi orgam 
buldugunu sandi. Evire ^evire her yanini ozenle inceledi. Hastalik- 
li bir yer bulamadi. Burasi akcigerin yalmzca bir par^asiydi. Bu 
pargamn diger yana dogru egimli oldugunu gordii. Oysa aradigi 
orgamn boylamasma oldugu kadar enlemesine de govdenin tarn 
ortasmda olmasi gerektigini du§iinuyordu. O nedenle ara§tirmasi- 
ni surdiirdu. 

En sonunda, son derece saglam bir kilifla sarmalanmi§, daya- 
nikli askilarla bagli, yardigi yandan akcigerle ^evrili yiiregi buldu. 
Bu orgamn, eger diger yandan da bu yandan oldugu gibi korun- 
mu§sa, tarn ortada bulunacagmi ve dolayisiyla aradigi organ ola- 
cagim dii§iindii. Ustelik bu organda biqimsel giizellik, dokusunun 
saglamligi, birtakim korunaklarla <;evrelenmesi gibi digerlerinde 
benzerini gormedigi ozellikler de gozleniyordu. 

Beklemeden gogsiin diger yanmi da ara§tirmaya ba§ladi. Yii- 
rek bu yandan kiliflarla, askilarla, akcigerle korunmu§tu. Bu ne¬ 
denle aradigi orgamn yiirek oldugunu anladi. §imdi yiiregi gevre- 
leyen kilifi a^maliydi. Bin bir gu$lukle, biitiin giiq ve dikkatini har- 
cayarak kilifi agti, yiiregi gikardi. 

Yiirekte herhangi bir oyuk yoktu. Belirli bir hastalik bulunup 
bulunmadigim ara§tirdi, hi^bir §ey bulamadi. Kuvvetle sikarak i<^i- 
ni yokladi. Esnemesinden i^inde bo§luk oldugunu anladi. 

Kendi kendine, i§te aradigim ve §imdiye degin bulamadigim 
§ey bu orgamn i^inde olmali, dedi. Kalbin igini agti. Birisi sag, di- 
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geri sol yanda olmak iizere iki goz gordii. Sag yandaki goz pihti- 
la§mi§ kanla doluydu. Soldaki ise tiimden bo§tu. Aradigi §ey bu 
iki gozden birinde olmahydi. 

Sagdaki gozde pihtila§mi§ kandan ba§ka bir §ey goriinmiiyor- 
du. Kan, govde canhligim yitirmeden once pihtila§mi§ olamazdi. 
(^iinkii bu kan da govdenin diger yanlannda bulunan kandan ba§- 
kasi degildi. Kan govdeden ?iktiktan sonra pihtila§ir, sonra da ku- 
rurdu. Bir de gordugii kadariyla kan, salt bir organa ozgii degildi. 
Diger organlarda da bulunuyordu. Oysa aradigi §eyin bir an bile 
kendisinden ayn olunamayacak bu organa ozgii olmasi gerekirdi. 
Biitiin ara§tirmalan da yalnizca onu ele ge^irmek i^indi. 

Hayvanlar tarafindan birgok defa yaralanmi§, bu yiizden de 
90k kan kaybetmi§ti. Ne var ki bu durum kendisini onemli bir za- 
rara ugratmami§, hi^bir organmin i§leyi§ini engellememi§ti. Oy- 
leyse aradigi §ey bu gozde olamazdi. 

Yiiregin sol yanmdaki gozde ise hi<;bir §ey goriilmiiyordu. Bu- 
nunla birlikte bu goziin busbiitiin gereksiz, yararsiz olmasi da dii- 
§iiniilemezdi. Qiinkii biitiin organlann mutlaka kendine ozgii bir 
i§levi vardi. Gozlemledigi bunca degerine kar§in bu goziin gerek¬ 
siz ve i§levsiz olmasi miimkiin degildi. Aradigi §eyin bu goz i^in- 
de bulunduguna ve fakat buradan 9ikmi§ olduguna ku§kusu kal- 
madi. O §ey yerini terketmi§ ve govde canlihgmi yitirmi§, algilaya- 
maz, hareket edemez olmu§tu. 

Yiiregin sag goziinde bulunan §ey, ceylanm govdesi saglam, 
pargalanmami^ken yerinden aynldigina gore, boyle harap olduk- 
tan, par^alandiktan sonra geri donmezdi. Bunu kesin olarak anla- 
di. Govde goziinde tiim degerini yitirdi. Degerli olanin bir sure 
govdede bulunduktan sonra onu terkeden §ey oldugunu kavradi. 
Artik biitiin dii§iincesini o §ey iizerinde yogunla§tirmali, biitiin 9a- 
basmi o §eyi anlamak, bulmak i9in harcamaliydi. 

O §ey neydi? Nasil bir §eydi? Onu govdeye baglayan neydi? 
Govdeden aynldiktan sonra nereye gitmi^ti? Giderken hangi kapi- 
dan 9ikmi§ti? Govdeden kendi istegiyle mi, yoksa istemeyerek mi 
9ikmi§ti? Istemeyerek 9ikmi§sa onu yerinden oynatan, 9ikmaya 
zorlayan etken ya da etkenler nelerdi? Kendi istegi ile 9ikmi§sa, 
onu govdeden sogutan, tiksindiren nedenler nelerdi? Bu bi9imde 
tiirlii tiirlii sorular sormaya ba§ladi kendi kendine. 

Biitiin bu kar§iliksiz sorular kar^isinda zihni dagildi, §a§irdi 
kaldi. Govdeden biitiin biitiin igrendi, kafasmdan silip atti. Anla§i- 
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liyordu ki kendisine aciyan, doyuran, sevecen kucagma alan gov- 
de degildi. Govdeden oldugu samlan i§lerle aslinda govdenin bir 
ilgisi yoktu. Biitun bu i§ler, govdeyi ge^ici bir sure i<;in yurt edinen 
ve sonra onu terkeden §eyin eseriydi. O §ey igin govde, kendisinin 
hayvanlarla dogu§mek iizere edindigi sopa gibi bir ara^tan ba§ka 
bir §ey degildi. 

Bu du^uncelerinden sonra govdeye kar§i biisbiitun ilgisizlegti. 
Biitun ilgi ve (jabasi govdeye canlilik veren o §eye yoneldi. Artik 
tek istegi, tek dii§iincesi o §eyi anlamakti. 

Zamanla ceylanm le§i koku§maya ba§ladi. C^evreye 90k kotii 
bir koku yayiliyordu cesetten. Bu, govdeye olan tiksintisini daha 
da artirdi. Hatta gormek bile istemiyordu artik onu. 

Tam bu siralarda iki kargamn kavgasina tamk oldu. Izledi on- 
lan. Kavga sirasmda kargalarin biri digerini oldurdii. Diri kalan 
karga e§inerek ayaklanyla bir qukur a<;ti, oldiirdiigii kargayi <^uku- 
ra atarak iizerini toprakla kapatti. 

Hay, kargamn yontemini yerinde ve giizel buldu. Bu yontemi 
dii§imemedigi iqin kendi kendisine yerindi. Bunu dii§iinmek ken¬ 
disine yara§irdi oysa. Zaman yitirmeden yerde biiyiik^e bir <;ukur 
kazdi, ceylanm le§ini i^ine atarak iizerini toprakla kapatti. 2 

Ceylam gomdiikten sonra Hay, onun govdesini hareket etti- 
ren, ona canlilik veren §eyi du$iinmeye daldi. Ne oldugunu bir 
tiirlii anlayamiyordu. Diger ceylanlan gozlemledi. Hepsi de anne- 
siyle aym bigimi ta^iyordu. Demek ki, bunlara canlilik, hareket ve¬ 
ren §eyle annesini canh ve hareketli kilan §ey aymydi. Annesine 
benzedikleri igin ceylanlan sevmeye ba§ladi. Onlarla yeniden ili§ki 
ve dostluk kurdu. 

Zaman akip gidiyordu. 

Hay da bo§ durmadi gegen zaman iginde. Hayvanlann, bitki- 
lerin ozelliklerini, tiirlerini inceledi. Her hayvan tiiriinun, her bitki 
tiiruniin 90k sayida bireyleri vardi. Oyleyse kendisinin de bireyler- 
den olu§an bir tiirden olmasi gerekirdi. Bu dii§iinceyle kendisine 
benzer, kendi tiiriinden birini bulmak amaciyla ara§tirmalar yapti. 
Adamn Kim kiyilanm, ko§e bucaklanm dola§ti fakat bo§una, ken- 
dine benzer bir §ey bulamadi. 

Ada dort bir yandan denizle gevrili oldugu igin Hay, diinyada 
ba§ka bir yer olabilecegini dii§iinemiyordu. 
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Hay Ate§le Kar§ila§iyor 

Bir gun adadaki ormanlarm birinde yangin gikti. Yiikselen duman 
ve alevler Hay'in ilgisini gekti. Hemen yangin yerine ko§tu. Ate§i 
ilk kez goriiyordu. Iyice yakla§ti yanan agaglara. Gorunum miit- 
hi§ti. O zamana degin hig rastlamadigi, gormedigi bir varlikla kar- 
§1 kar§iyaydi. Uzun bir zaman ugradigi §a§kmlikla yerinde kala- 
kaldi. 

Sonunda kendini toparlayarak biraz daha yakla§ti ate§e. Ate- 
§in parlak yalimlarim, online gikan her §eyi, otlan, agaglari hizla 
yakip ate§e donu§turii§unu izledi. §a§kinligindan, nasil davran- 
masirektigini bilmediginden, biraz da Tanri'mn kendisine yarati- 
li§tan verdigi yiireklilikle elini ate§e uzath. Elini ate§e dokundur- 
masiyla gekmesi bir oldu. Eline bakti, avucunda ate§ yoktu. Dii- 
§iindii. Yeni tutu^mu^ bir dal pargasim tutabilirdi. 

Sakinarak denedi. Ucundan heniiz tutu§mu§ bir dal pargasim 
aldi. Sonra barmagma gotiirerek bir ko§eye koydu. Ate§i ot ve gall 
girpi ile besleyerek biiyiittii. 

Ate§ gok ho§una gitmi§ti Hay'in. Inamlmaz giicii kar§ismda 
§a§kinliktan kendini alamiyordu. Gece giindii z siirekli besleyerek 
ozenle korudu ate§i. Ozellikle geceleri ate§ daha bir onem kazani- 
yordu goziinde. (^iinkii kendisine barmak olarak segtigi magarayi 
lsitiyor, aydinlatiyordu. Bir bakima giine§in yerini tutuyordu gece¬ 
leri. 

Hay'in ate§e olan ilgisi giderek bir tutku durumuna donii§tu. 
O zamana kadar gordiigu §eylerin en degerlisi, en §ereflisi oldu- 
gunda karar kildi ate§in. Yalimlarinm yiikseklere dogru hareket et- 
mesi, ate§in gozledigi gok cisimlerinden oldugunu du§undiiriiyor- 
du kendisine. 

Hay, ate§in yakma giiciiniin etkinlik derecesini tartmak dii- 
§iincesiyle kendince deneyler yapiyordu ate§le. Online gikan her 
§eyden bir miktar atiyordu ate§in igine. Ate§e atilan nesne yanabil- 
me yetenegine gore ya hemen ya da a§amah olarak yaniyor, ate§e 
donu§iiyordu. 

Bu basit deneyini siirdiiren Hay, bir gun denizin kiyiya attigi 
kocaman bir bahgi da atti ate§e. Balik kizarip yagi akmaya ba§la- 
ymca i§taha gelerek bir parga yedi. Qo k ho§una gitti kizarmi§ ba¬ 
lik. Bundan boyle de yedigi etleri hep ate§le pi§irmeye, kizartmaya 
ba§ladi. 
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Etin lezzetini anlaymca kara ve deniz hayvanlarmi avlamanm 
yollarmi ara§tirdi. Kisa siirede birtakim teknikler, yontemler geli§- 
tirerek avcilikta biiyiik ustalik kazandi. Ate§in onemi ve degeri de 
daha bir artti goziinde. O giine degin yiyemedigi nefis yiyecekleri 
ate§ sayesinde elde etmi§, yemeye ba§lami§ti ^iinkii. 

Ate§in boylesi iyi ve yararli etkilerini goren, her nesneyi yaki- 
ci, ayri§tirici giiciinii gozlemleyen Hay'm ate§e duydugu ilgi ve 
sevgi a§m boyutlara ula§ti ve kalbinde kokle§ti. Bunun sonucu 
olarak aklmda, kendini besleyip buyuten, annelik eden ceylanin 
yureginden £ikan §eyin ate§ tiiriiniin bir bireyi olabilecegi dii§iin- 
cesi dogdu. 

Ger^ekten de hayvanlarin bedenleri canh iken sicak, oldiikten 
sonra ise soguk oluyordu. Hayvanlardaki bu durum hiq degi§mi- 
yor, diizen hi<; bozulmuyordu. Kendi gogsiiniin altinda da §iddetli 
bir sicaklik duyumsardi hep. Bu olgu, dii§iincesine iyice giiq ka- 
zandirdi. 

Gerek olii ve diri hayvanlarda, gerek kendisinde egemen olan 
bu diizenin degi§mezliginin bilincine erdikten sonra aklina §u dii- 
§iince geldi: Eger bir hayvanin yiiregini diri iken <pkarirsa, annesi- 
nin yiireginde bo§ gordiigii gozii bu kez dolu olarak gorebilir ve 
gozii dolduran §eyin ate§in tiiriinden olup olmadigmi, dolayisiyla 
ate§ ve i§iktan bir iz ta§iyip ta§imadigmi anlayabilirdi. 

Hemen bir hayvan avlamaya £ikti ve rastladigi ilk hayvani ya- 
kaladi. El ve ayaklanni sikica baglayarak gogsiinii, annesinin gog¬ 
siinii yardigi yerden yardi. Yiiregini bularak sol yanim aqti. Anne- 
sininkinde bo§ buldugu goz, beyaz sise benzer buharli bir hava ile 
doluydu. Parmagmi i<;ine soktu. Yiirek, eli yakacak denli sicakti. 
Fakat parmagmi sokar sokmaz hayvan dliiverdi. 

Bu deneyinden §u sonu^lara ula§ti: Hayvanlari canh kilan §ey, 
gordiigii sicak buhardir. Diger turn hayvanlarin yiireginde de aym 
sicak buhar bulunmaktadir. Sicak buhar yiirekten aynlir aynlmaz 
hayvanlar oliirler. 

Daha sonra i^inde hayvanlarin diger organlanm, bunlarm du¬ 
rum ve diizenlerini, nicelik ve niteliklerini, birbirleriyle olan bag- 
lantilarim, canliliklanni siirdiirebilmek i<;in yiirekteki sicak buhar- 
dan nasil yararlandiklarmi, govdede kaldigi sure i^inde buharin 
nasil bulundugunu ve ni^in tiikenmedigini inceleme ve ara§tirma 
istegi uyandi. 
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Zaman ge^irmeden dii§iincesini uygulamaya koydu. Diri ol- 
sun, olii olsun eline gegen biitiin hayvanlan par^alayarak biiyiik 
bir ilgiyle incelemeye giri§ti. Oylesine <;ali§ti ki, kisa siirede govde- 
bilimde ( anatomi ) biiyiik hekimlerin diizey ve ustalgina ula§ti. 

Hayvanlar bir^ok degi^ik organa, qe§it <;e§it duygu ve davra- 
m§a sahiptiler. Ne var ki bunlar tek bir kaynaktan dogarak diger 
organlara dagilmak iizere boliinen hayvansal ruh 3 nedeniyle bir 
sayilirlar. Biitiin organlar hayvansal ruhun ya yardimcisi, ya da ta- 
§iyicisidir. 

Govdenin yonetimi konusunda ruhun durumu, degi§ik silah- 
lar araciligi ile dii^manla sava§an, ya da kara veya deniz avciligi 
yapan kimsenin durumu gibidir. Sava§ta kullamlan silahlar ya sa- 
vunma igindir, ya da saldin. Av ara^larinm bir boliigii deniz avcili- 
ginda, bir boliigii de kara hayvanlarim avlamakta kullanilir. Gov- 
debilimde hayvanlan par^alamak i<;in kullamlan ara^lar da boyle- 
dir. Bir kismi kesmekte kullanilir, bir kismi delmekte. Bunlari kul- 
lanan insan ise tektir. Ara^larm her biri insan tarafmdan uygun ol- 
duklan amaca, ta§idiklan niteliklere gore degi§ik biqimlerde kulla- 
mlirlar. 

Hayvansal ruh da birdir. Goze gorme, kulaga duyma, buruna 
koklama, dile tatma giiciinii veren, deriyi duyarli kilan ve diger 
di§ organlara i^levlerini yerine getirme yetenegi kazandiran bu 
ruhtur. i$ organlar igin de durum aymdir. 

Organlann her biri iqin de yardimci organlar vardir. Hi^bir or¬ 
gan sinir denilen yollar araciligi ile ruhtan bir gii<; almadik^a gore- 
vini yapamaz. Sinir denilen yollar bozuldugunda veya kapandi- 
ginda £ali§amaz olurlar. Sinirler ruhtan yardimi beyin araciligi ile 
alirlar. Beyin de ruhtan alacagini yiirek yoluyla alir. 

Beyinde qok sayida ruh vardir. Qiinkii beyin dagitim merkezi- 
dir. Bu nedenle beyinle ili§igi kesilen, dolayisiyla ruhtan yoksun 
kalan bir organ canliligim yitirir, i§qi tarafmdan kullamlmayarak 
atilan araq durumuna doner. Hayvansal ruh eger govdeden <;ikar, 
tiikenir ya da ba§ka bir bi^imde yok olursa tiim govde cansiz kalir. 
Dirim, oliime donii§iir. 

Hay bin Yakzan, yirmi bir ya§inm sonuna dogru dii§iince yo¬ 
luyla yukarida ozetledigimiz bilgi diizeyine eri§ti. 

Ge^en bu zaman i^inde nesneleri kullanma yoniinde de bir- 
<;ok yontemler geli§tirmeyi ba^ardi. Deneylerinde kullandigi hay- 
vanlarm derilerinden ayakkabi ve giysiler yapti. Hayvan killari. 
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ebegiimeci, hatmi kami§i ve telli otlarin tellerinden kalmli inceli 
iplikler elde etti. Ilk giysi ve ayakkabisim saglam dikenlerden, ta§~ 
larla keskinlettigi kami§ par^alarindan yaptigi kanca ve ignelerle 
iplik yerine sazlan kullanarak hayvan derilerinden uydurmu§tu. 

Kirlangi^lardan yapi teknigini ogrendi. Barmmak i^in bir oda 
ve artan yiyeceklerini korumak i^in bir mahzen yapti. i§ini giiciinii 
gormek i^in yerinden aynlmak zorunda kaldigi zamanlarda yiye¬ 
ceklerini hayvanlardan korumak amaciyla, birbirine biti§tirdigi, 
bagladigi kami§lardan bir kapi yaparak bannagimn giri§ini kapat- 
ti. 

Avcilikta kullanmak iizere yirtici ku§lar egitti. Yumurtalann- 
dan ve yavrularmdan yararlanmak amaciyla birtakim hayvanlar, 
ku§lar evcille§tirdi, besledi. 

Yabanil okiizlerin boynuzlarmdan siingiiyii andinr §eyler ya¬ 
parak bunlan saglam kami§lara, hizran aga^larma takti. Egri olan- 
lan ate§le dogrulttu, ucu kahn ve kiit olanlari ta§larla sivriltti. Boy- 
lece mizraklar elde ettikten sonra kalin hayvan derilerinden kal- 
kanlar yapti. Biitiin bunlan hayvanlar gibi dogal silahlardan yok- 
sun oldugu iqin yapmi§ti. Artik adada ya§ayan hayvanlann hi^bi- 
ri ona kar§i koyamiyordu. 

£ozumlenmesi gereken bir sorunu daha kalmi§ti. Avlamak is- 
tedigi hayvanlann buyiik ^ogunlugu kendisinden daha hizli ko§u- 
yordu. Onlan yakalamakta yetersiz, gii^siiz kaliyordu. Bu sorunu- 
na da bir soziim aradi. Uzun uzun dii§iindiikten sonra hayvanla¬ 
nn en hizli ko§anlarmdan gerektigi kadarmi evcille§tirip egitmeye 
karar verdi. Bunu ba§anrsa avlamak istedigi hiqbir hayvani izle- 
mekte, yakalamakta gii^liik <;ekmeyecekti. 

Adada yabanil e§ek, at ve kisraklar vardi. Kendince en uygun 
olanlarim se^erek amacina elveri§li duruma getirinceye kadar egit¬ 
ti. Deriden eyer, dizgin, gem ve iizengi uydurdu. Amacina ula§- 
mi§ti. Artik biitiin hayvanlan rahathkla izliyor, avhyordu. Hayvan 
govdelerinin ozelliklerini, niteliklerini ogrenmek amaciyla yaptigi 
ara§tirmalardan edindigi bilgiler nedeniyle biitiin bu i§lerde kisa 
siirede beceri ve ustahk kazanmi§ti. Dogal olarak yirmi bir yilin 
kazandirdigi deneyimleri de yabana atmamak gerek. 
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Notlar 

1 Hay'da ortaya ^lkan ilk duygu utanmadir. "Agacm meyvesini yedikleri zaman 
kendilerine ayip yerleri goriindii, cennet yapraklanndan oralarmi ortmeye ko- 
yuldular" (7/22) ayetinin belirttigi gibi Adem ile Hawa cennette yasak meyveyi 
yer yemez, bir bakima meleksi safliktan insani yapiya ge^er ge^mez ilk olarak 
utanma duygusu kendini gdstermektedir. 

2 Bu motif de Kur'an' dan, Habil ile Kabil meselinden almmi§tir. Habil ile Kabil me- 
seli Kur'an 'da §oyle tamamlamr: "Bunun iizerine karde§ini oldiirmekte nefsine 
uydu ve onu oldurerek zarara ugrayanlardan oldu. Allah karde§inin oliisiinii na- 
sil gomecegini gostermek iizere ona yeri e^eleyen bir karga gonderdi. 'Bana ya- 
ziklar olsun! Karde§imin oliisunii drtmek i$in bu karga kadar olmaktan aciz kal- 
dim' dedi de ettigine yananlardan oldu." (7/30-31) 

3 Hayvansal ruh, canlandirici ruh. Deyimdeki "hayvansariik canlandincilik anla- 
mindadir. Ruh adiyla anilmakla birlikte ozdekseldir. Ince bir cisimdir. Yeri yiirek- 
tir ve damarlar aracihgi ile govdenin diger boliimlerine yayilir. Insan ve hayvan- 
larda ortaktir. Ger^ek {insani) ruhun binegidir. Descartes'a gore kandan <pkip si- 
nirlerde ve beyinde dola^an gayet ince bir ozdektir. Bacon da "Bedende kapali, 
hayvanlann yiiksek tiiriinde ba§a konulmu§ ate§ ve hava kan§imi bir soluk" ola¬ 
rak tanimlar. 
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iigiincu boliim 
varligin dziine dogru 


Canhlann Goriinmeyen Birligi 

Hay bin Yakzan giindelik ya§amim belirli bir diizene soktuktan 
sonra teorik dii§unce alanina ge^ti. 01u§ ve bozulu§ evrenindeki 
(dlem-i kevn u fesad) varhklari, hayvan, bitki, maden, ta§ ve toprak- 
lari, bunlann tiirlerini ve niteliklerini, suyu, buhari, kar, dolu ve 
dumani, yalimi, koru ve lsiyi ara§tirmaya ba§ladi. Her birinde ayn 
ayn nitelikler, tiirlii tiirlii etkiler, birbiriyle uyu§an ya da ^eli§en 
hareketler gozlemledi. Biitiin bu aynm ve ayrmtilan onemle ince- 
ledi. Ger^ege ula^abilmek i^in ince giri§imlerde bulundu. 

Nesneler kimi nitelikleri bakmundan ozde§, kimi nitelikleri 
bakimindan farkhydilar. Ozde§ olduklan nitelikler a^isindan ba- 
kildigi zaman biitiin nesneleri bir ve aym saymak olasiyken aynm- 
lari bakimindan ele alindiklannda birbirine kar§it ve ^oktular. Hay, 
nesneleri ozgiil kilan, birbirinden ayiran ozelliklere baktigmda ev- 
reni sayilamayacak, saptanamayacak bir gokluk i^inde goriiyordu. 

Bu a^idan baktigmda ka^imlmaz bi^imde kendisinde de qok- 
luk gozlemliyordu. Qiinkii <^ok sayida ve degi§ik organi, her orga- 
ninin kendine ozgii bir niteligi ve etkisi vardi. Her organin birgok 
nesneden olu§tugu sonucuna vardi. Diger turn nesneleri de boyle 
teker teker inceledi. 

Daha sonra gerek kendisini, gerekse nesneleri farkh agidan in- 
celemeye, dii§iinmeye ba§ladi. Kendi organlari her ne kadar 90k 
goriiniiyorlarsa da birbirlerine biti§ik, bagli ve araliksiz olmalan 
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bakimindan tek bir nesne sayilabilirlerdi. Birbirlerinden ayriliklari 
yalnizca etkilerinin aynmlarindan kaynaklamyordu. Ger^ekte de- 
gi§ik de olsa etkilerinin temel nedeni birdi. O da kendisinin oziinii 
oluf turan ve turn organlarinin onun birer araci oldugu insani ruh- 
tu. Bu baki§ a^ismdan kendisini bir olarak nitelemek ka^milmazdi. 

Kendisine ili§kin dii^iinceleri belirginlik kazandiktan sonra 
hayvanlara, hayvanlann tiirlerine yoneltti baki§larim. Hayvanlarin 
her bireyini de yukardaki baki§ a^ismdan bir saymak zorundaydi. 
Bunun iizerine at, e§ek, geyik gibi tiirleri ve ku§larin siniflanni 
gozden ge^irdi. Tiirlerin bireyleri iq ve di§ organlan bakimindan, 
kavrayi§ ve davram^lan bakimindan benze§iyorlardi. Birbirlerin¬ 
den aynldiklari yanlar qok azdi. 

Tiirlerin bireylerinde ayn ayn bulunan ruh da aslinda tek bir 
ruhun par^alanndan ba§ka bir §ey degildi. Bunlann ayn gibi go- 
riinmeleri yalnizca ayn yiireklerde bulunmalanndan ileri geliyor- 
du. Ayn yiireklere dagilmi§ ruhlan bir kapta toplamak miimkiin 
olabilse, tiimiiniin aym ruhun par^alan olduklan gorulurdii. Ayn 
yiireklerde bulunan ruhun durumu degi§ik kaplara boliinen bir 
suyun durumuna benzetilebilirdi. Bu nedenle ister b61unmii§, par- 
qalanmi§ olsun, ister olmasin ruh hep aym ruhtu. Ruha ili§en qok- 
luk bulundugu yerlerin ^oklugundan ba§ka bir §ey degildi. 

Bu a<;idan bakildiginda bir tiiriin tiim bireyleri ger$ekte tek 
bir varlik sayilirlardi. C^ok gibi goriinmeleri, bir govdenin organla- 
nnin ^oklugundan ote bir anlam ta§imazdi. 

Hay daha sonra hayvan tiirlerini birer birer inceledi. Biitiin 
tiirler beslenmeleri ve istekleri dogrultusunda hareket etmeleri ba¬ 
kimindan benze§tiler. Kisaca hayvansal ruha ozgii tiim durum ve 
davram§larda birbirlerine benziyorlardi. Birbirlerinden aynldiklan 
yanlar ise hayvansal ruhla ilgili degildi. 

Ara$tirmalari sonunda biitiin hayvanlarda bulunan ruhun 
gergekte bir ve aym oldugu gorii§iine ula§ti. Tiirlerin ruh bakimin¬ 
dan farkli goriinmeleri aldaticiydi. Bu aynm llik ve soguk kaplara 
bolunmii§ suyun ta§idigi aynm gibiydi. Isi derecesi aym olan sular 
neyse, bir tiire ozgii hayvansal ruh da oydu. Suyun ^ok ve aynmk 
goriinmesine kar§in bir olmasi gibi, hayvanlardaki ruhlar, dolayi- 
siyla da tiim hayvanlar birdi. 

Tiim hayvan tiirlerini agiklandigi iizere tek bir ruha indirge- 
yen Hay, dii§iincesini ve baki§lanm bitkilere yoneltti. Bitkilerin 
tiirlerini, tiirlerin bireylerini inceledi. Bitkilerin dallanmn, yaprak- 
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larimn, ^eklerinin, meyvelerinin ve eylemlerinin benze§tigini 
gordu. Bunun iizerine bitkileri hayvanlarla kar§ila§tirdi. 

Hayvan tiirlerinin bireyleri arasinda nasil ortak bir ruh var ve 
bu ruhtan dolayi turn hayvanlan nasil bire indirgeyebiliyorsa, bit- 
ki tiirlerinin bireyleri arasinda da hayvansal ruha benzeyen ortak 
bir ruh olabilir ve bu ortak ruh nedeniyle tiim bitkileri teke indir- 
geyebilirdi. Hayvanlara ili§kin du§iincelerini bitkilere de uyguladi. 
Sonunda sudan ve topraktan besleni^lerinden, biiyuyup geli§me- 
lerindeki benzerliklerinden yola ^lkarak tiim bitkilerin de tek ve 
ortak bir ruhu oldugu sonucuna ula§ti. 

Bitki ve hayvanlar iizerindeki ara§tirmalanndan, akil yiiriit- 
melerinden bu sonu^lara ula§mca, bu kez de iki cinsi birlikte dii- 
§iinmeye, degerlendirmeye ba§ladi. 

Bitkiler dogrudan su ve topraktan, hayvanlar ise kendilerine 
ozgii besin maddeleri ve su ile besleniyorlardi. Iki cins beslenmele- 
ri ve buyiimeleri bakimmdan benze^iyorlardi. Ancak aralannda 
duygu, algi ve hareket bakimlanndan bir aynm ve hayvanlar le- 
hinde bir iistunliik vardi. Ger<;i bitkilerde de <^ogu kez hayvanla- 
nnkine benzer algi ve hareket olaylan gozlemleniyordu. Ornegin 
gi^ekler yiizlerini giine§ten yana ^eviriyor, bitkilerin kokleri besi- 
nin bulundugu yone dogru hareket ediyordu. Bunlara benzer da- 
ha bir^ok ortak yan gozlemlemek olasiydi. 

Bu ara§tirma, gozlem ve akil yuriitmeleri sonunda bitki ve 
hayvanlann arasinda banndirdiklan ortak bir nitelikten kaynakla- 
nan bir birlik bulundugu sonucuna vardi. Soz konusu nitelik hay- 
vanlarda yetkin bir dereceye ula§tigi halde bitkilerde, ta§idiklari 
kimi engeller nedeniyle yetkinlige eremiyordu. 

Bitkilerdeki engeller gormezden gelinirse, hayvanlarla sahip 
olduklan ortak nitelik kolayca anla§abilirdi. Bu ortak niteligi biri- 
sinde donmu§, digerinde normal bir suya benzetiyor ve bu neden- 
le de goziinde turn hayvan ve bitkiler ek bir varlik durumunu ali- 
yordu. 


Nesnelerin Cisimsel Dogasi 

Hay bin Yakzan, bitki ve hayvanlar iizerindeki inceleme ve ara§tir- 
malanndan sonra ta§, toprak, su ve ate§ gibi algidan, beslenmek- 
ten, biiyiimekten uzak nesneler dunyasma ^evirdi bakiflanm. Soz 
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konusu cisimlerin tiimii bir uzama 1 sahipti. Birbirlerinden ancak 
kimi nicel ozellikleriyle ayriliyorlardi. Sozgelimi kimisi soguk, ki- 
misi sicakti. Kimisi renkli, kimisi renksizdi. 

Ne ki sicak olanlar soguyor, soguk olanlar ismiyordu. Su bu- 
hara, buhar yeniden suya donii§uyordu. Yanan nesneler kor, kill, 
yalim ve duman oluyor, yiikselen duman bir engelle kar§ila§mca 
yeniden yerel bir nesne durumunu aliyordu. Biitiin bu gozlemle- 
rinden sonra turn nesneler goziinde tek bir nesne durumunu aldi. 
Cansiz cisimlere ili§en <;oklugun hayvanlara ve bitkilere ili§enden 
farkli olmadigi ortadaydi. 

Hayvanlarla bitkileri tek bir varlik durumuna indirmesini 
saglayan ortak niteligi, ruhu yeniden du§iindu. Hayvan ve bitkiler 
de cansiz cisimler gibi ene, boya ve derinlige sahiptiler. Yine hay- 
van ve bitkiler de cansiz cisimler gibi sicak ya da soguktular. Fakat 
bunlar cansiz cisimlerden sahip olduklari bitkisel ve hayvansal ye- 
tenek ve organlara bagli olarak ortaya £ikan eylemleri nedeniyle 
ayriliyorlardi. Ne var ki bu eylemler bitki ve hayvanlarm kendi 
dogalanndan gelmiyor, bir ba§ka §eyden bula^iyordu. Eger o §ey 
cansiz cisimlere de ge^se, bula^sa, bunlar da bitki ve hayvanlar gi¬ 
bi beslenebilir, duyumsayabilirdi. 

i§te bu ihtimale dayanarak bitki ve hayvanlan, ilk baki§ta 
kendilerinden kaynaklaniyor gibi gorimen soz konusu eylemler- 
den soyutlayarak du^uniince, onlarin da sonu^ta bir tiir nesne ol- 
duklanm gordii. Bu akil yurtitme yoluyla turn nesnelerin ger<;ekte 
tek bir varlik olduklari sonucuna ula§ti. 

Turn nesneler gergekte birdi. Birbirlerinden aynldiklan yan 
yalmzca kimilerinin barmdirdiklan ara^lar araciligi ile birtakim 
eylemlerde bulunmalanydi. Hay, bu eylemlerin o nesnelerin ken¬ 
dilerinden mi kaynaklandigim, yoksa ba§ka bir nedeni mi oldugu- 
nu kesin olarak ayirt edemiyordu. Bu siralarda gorebildigi tek §ey 
nesnelerdi. 

Hay; bir a^idan baktiginda turn nesneleri, tiim varolu§u tek bir 
nesne gibi algiliyordu. Bir ba§ka a^idan baktiginda ise varolu§ta si- 
nirsiz ve sonsuz bir ^okluk gozleniyordu. Iki baki§ a^isinin ^ati§- 
masi bir siire ikircim iqinde kalmasma neden oldu. 

Zamanla bazan bir, bazan <^ok gordiigii nesnelerin tumiinii, 
canhsmi, cansizim yeniden gozden gegirdi. Uzerlerinde yeniden 
dii§undu. Nesneler genelde §u iki durumun di§inda kalamiyordu: 
Ya duman, yalim ve su altinda bulunan hava gibi yiikseklere dog- 
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ru ya da su, yerel nesneler, bitkiler ve hayvanlar gibi a§agiya dog- 
ru hareket i^inde idiler. Kendilerini alikoyan bir engel olmadigi 
siirece cisimler bu iki dogal devinimi siirdiiriiyor, higbir zaman 
duraganhk soz konusu olmuyordu. Nitekim yiiksekten dii§en 
bir ta§ yeri delemedigi igin devinimini siirdiiremiyor, dii§tiigu yer- 
de kaliyordu. Eger yeri delmesi mumkiin olabilse, hareketi siirer- 
di. 

Ta§ yerden kaldirildiginda a§agiya olan egilimi ve inme istegi 
nedeniyle agirligi duyumsaniyordu. Duman da kendisini durdu- 
racak bir engelle kar§ila§madigi siirece siirekli ytikseliyordu. Soz- 
gelimi bir kubbeye rastladiginda saga sola yayilarak kurtulmaya 
^ah^iyor, kurtulabilirse yeniden yiikselmeye ba§liyordu. £iinkii 
hava, dumani yiikselmekten alikoyamiyordu. 

Bir tulum hava ile §i§irilerek agzi sikica baglanip suya daldi- 
nldigmda yukan dogru ^lkiyordu. Onu su altinda tutan kimse 
yiikselme egiliminin zorlamasim rahatlikla duyuyordu. Tulum 
kendi ba§ina birakildiginda hemen yiizeye $ikiyor ve duraganla§i- 
yordu. 

Bu iki yonlii devinimden birine egilimli olmayan bir nesne 
bulabilmek i^in bo§u bo^una dii^iinup durdu. O ana degin titizlik- 
le inceledigi cisimler arasinda boyle bir cisim yoktu. 

Bu arayi§indan amaci, kokeni ^okluk olan niteliklerden soyut- 
layarak salt cisimsel dogayi yoklamakti. Boyle bir cisim bulama- 
ymca baki§lanm cisimsel ozelliklerin en azini ta§iyan, en yalin 
olan cisimlere yoneltti. Bunlar da agirlik ve yegnilik gibi cisimsel 
ozelliklerden uzak degillerdi. 

Bu kez bu iki dzelligin, bir cisimde salt cisimlikten dolayi mi, 
yoksa cisimlikten ba§ka ve cisme eklenen artik bir nitelikten mi 
kaynaklandigim ara§tirmaya ba§ladi. Ara^tirmalan onu bu ozellik- 
lerin cisimlikten degil, artik bir nitelikten kaynaklandigi sonucuna 
gotiirdii. (^iinkii salt cisimlik o iki dzelligin cisme ili§mesini gerek- 
tirseydi her cismin hem agir, hem de yegni olmasi gerekirdi. Oysa 
agir ve yegni nesnelerin her ikisi de cisim olduklari halde agin sii- 
rekli agir, yegnisi de siirekli yegni ve dogal olarak yukan ya da 
a§agi yoniinde harekete egilimliydi. 

Buna gore, her nesnede kendine ozgii ve cisimligi iizerine ek- 
lenmi§ ayri bir nitelik vardi. Bu nitelik nedeniyle yegnilik ve agir- 
lik ayri §eyler oluyordu. Eger bu nitelik olmasaydi tiim cisimlerin 
her konuda e§it olmalan gerekirdi. 
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A^iklanan bilgilerden sonra yegni ve agir nesnelerin her biri- 
nin iki §eyin birle§iminden olu§tugunu anladi. Iki §eyden ilki, ara- 
lannda ortak olan cisimlik, ikincisi ise her birine ozgiiliigiinii ka- 
zandiran ve birbirlerinden aynlmasiru saglayan, cisimlige biti§ti- 
ginde yegniyi yiikseklere dogru hareket ettiren yegnilik ve agin 
a§agilara dogru hareket ettiren agirlik nitelikleriydi. 

Bu yakla§imla turn hareketli ve hareketsiz cisimlerin canli ve 
cansizlarmi inceledi. Tiimiiniin cisimlikle cisimlikten ayn birer, 
iki^er, ii$er ya da daha fazla nitelikten bile§en birer ger<;eklik ve 
her cismin kendine ozgii bir bi^imi (suret, form) 1 oldugunu anladi. 

Cisimlerin bi<;imleri Hay bin Yakzan'm anla§ilir evrenden 
ula^tigi ilk bilgidir. (Jiinkii bigimler duyularla degil, ancak akil yo- 
luyla kavranabilir. 

Hay bin Yakzan'm akil yiiriitmeler yoluyla kavradigi ilk §ey- 
lerden biri de yiirekte bulunan hayvansal ruhtu. Ruhun ozii ve 
ger^ekligi, cisme eklenerek ona duygu, hareket ve algi gibi kendi¬ 
ne ozgii tiirlii tiirlii eylem ve etki yetenegi kazandiran cisimlikten 
ba§ka bir nitelikti. i§te bu nitelik hayvansal ruhun tiirel bi^imi ve 
kendini digerlerinden ayiran ozgiil ayrimdir. 3 Mantik^ilann "hay¬ 
vansal nets" dedikleri §ey de ruhun bu ozgiil aynmmdan ba§kasi 
degildir. 

Hayvanlardaki hayvansal ruhu diger cisimlerden ayiran bir 
ozgiil aynm oldugu gibi bitkilerdeki orgensel giice ozgii de bir oz- 
giil aynm vardir ki, filozoflar buna "bitkisel nets" derler. 01u§ ve 
bozulu§ evrenindeki bitki ve hayvanlann di§inda kalan diger turn 
nesnelerdeki gii^ler iqin de birer ozgiil aynm vardir. Bu ozgiil ay¬ 
nm nedeniyle her nesnede gozlemledigimiz kendine ozgii hareket 
ve etkiler ortaya ^ikar. Filozoflar bu ozgiil aynmlara doga 4 adim 
verirlerdi. 

Hay, bu dii§iince yontemiyle gergekligini anlamak amaci ile 
turn $abasim harcadigi hayvansal ruhun cisimlige eklenen bir ba§- 
ka §ey oldugunu anladi. Cisimlik diger nesnelerde de vardi, fakat 
tiimiinde hayvansal ruh yoktu. 

Hay, hayvansal ruhun cisim ve cisimlikten ayn bir §ey oldu¬ 
gunu kavrayinca cisimlik goziinde tiim degerini yitirdi. Onu 
onemsememeye ba§ladi. Biitiin ilgisi hayvansal ruha yoneldi ve 
onun ger^ekligine ula^ma istegi uyandi i^inde. Biitiin dii§iincesini 
hayvansal ruhla sinirlandirdi. 

Nesneleri cisimlikleri a^isindan degil, ta§idiklan ve birbirle- 
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rinden ayrilmalarmi saglayan, kendine dzguliiklerini olu^turan bi- 
^imleri aqisindan gozden ge^irmeye, ger^ekliklerini kavrayabil- 
mek igin du§unmeye ba§ladi. Bu noktayi amacina ula§mak i^in bir 
<^iki§ noktasi kabul etti. 

Nesneleri teker teker gozden ge^irdi, en ince ayrmtilarma de¬ 
gin bellegine yerle§tirdi. Nesneler kimi etkilerini gozlemledigi bi- 
^imleri bakimmdan benze§iyorlardi. Bir boliimu ise ortak bi^imle- 
rinden farkli olarak kendilerine ozgii eylem ve etkilere kaynaklik 
eden ba§ka bir bigime daha sahiptiler. Kimileri de ortak olduklari 
birinci ve ikinci bi^imden ba§ka u^iincii bir bigimi daha ta§iyorlar- 
di. Nitekim topraklar, ta§lar, madenler, bitkiler, hayvanlar ve diger 
agir cisimlerin tiimu ortak olduklari ilk bigim nedeniyle birbirleri- 
ne benziyorlardi. Bunlar engellenmedikleri siirece soz konusu bi- 
<^im nedeniyle a§agiya dogru hareket ediyorlar, yukari dogru atil- 
diklannda bir miktar yiikselmekle birlikte ta§idiklan bigim nede¬ 
niyle hemen a§agiya iniyorlardi. 

Nesnelerin olu§turdugu biitiinun birer pargasi olan bitki ve 
hayvanlar, agirligi ve a§agiya dogru hareket egilimini zorunlu ki- 
lan bigim bakimmdan diger nesnelerle ozde§ olmakla birlikte bes- 
lenme ve buyiimeye kaynaklik eden bigimleri bakimmdan onlar- 
dan aynliyorlardi. Bu iki eylem yalmzca bitki ve hayvanlarda bu- 
lunuyor ve ruh olarak adlandinlan bigimden kaynaklamyordu. 

Hayvanlar da birinci ve ikinci bigimlerde bitkilerle ortak ol¬ 
makla birlikte duygu ve hareketlerine kaynaklik eden iigiincu bir 
bigim nedeniyle onlardan aynliyorlardi. 

Hayvan tiirlerinin her birine ozel ve onlan birbirlerinden ayi- 
ran bir ozguliik vardi. Bu ozguliik, diger tiirlerle ortak olduklan 
bigimden fazla olarak ta§idiklan bigimden, kendilerine ozel bir oz- 
giil aynmdan kaynaklamyordu. Bitki tiirleri de hayvan tiirleri gibi 
birbirlerinden bu ozgiil ayrimlari nedeniyle aynliyorlardi. 


Nesnelere Bigim Veren A§kin Giig 

Hay bin Yakzan bu gozlem ve ara§tirmalanndan sonra, olu§ ve bo- 
zulu§ evrenini olu§turan nesnelerin bir bdliimiinun ortak olduklari 
cisimlik niteliginden ba§ka az ya da gok artik niteliklerin birle§i- 
minden olu§an birer gergeklikleri oldugu sonucuna vardi. Ku§ku- 
suz bile§enleri az olan nesneleri anlamak bile^enleri gok olanlan 
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anlamaktan daha kolaydi. Bu nedenle oncelikle bile§enleri en az 
olan nesneleri tammaliydi. 

Bitki ve hayvanlar bile§enleri qok olan nesnelerdi. (Jiinku ken- 
dilerinde gozlemlenen eylemler <;oktu. Onlan incelemeyi sonraya 
birakarak eylemi, dolayisiyla bile§enleri en az olan su, toprak, ate§ 
ve hava gibi nesneleri incelemeye ba§ladi. 

Onceleri bu dort nesnenin bir bolumiinun bir bolumiine do- 
nii§ecegini, aralarmda cisimlikten olu§an bir ortak nitelik oldugu- 
nu sanmi^ti. Bu ortak nitelik, birbirlerinden aynlmalarim saglayan 
diger niteliklerden farkli bir §eydi. Soz konusu ortak nitelik diger- 
lerinden soyutlaninca nesnenin ne a§agi ya da yukari hareket et- 
mesi, ne soguk ya da sicak olmasi, ne de ya§ ya da kuru olmasi 
mumkundii. £iinku agiklanan niteliklerin hi^biri turn cisimleri 
kapsayici bir nitelik degildi. Bu nedenle nesnelere ili§meleri salt ci- 
simliklerinden dolayi olamazdi. Cisimlik niteliginden ba§ka bir ni¬ 
telik ta§imayan bir nesne olabilse bu ozelliklerin hi^birini ta§imaz- 
di. Ancak degi§ik bi^imleri ta§iyan turn nesneleri kapsayici ortak 
bir nitelikten soz a^ilabilirdi. 

Hay bin Yakzan bu dii§uncelerinin hemen arkasmdan canli 
cansiz turn cisimleri kapsayici bir nitelik bulunup bulunmadigmi 
ara§tirmaya ba§ladi. Bulabildigi tek §ey, her nesnenin bir eni, boyu 
ve derinligi oldugu, yani bir uzama sahip bulundugu idi. Bu uza- 
min nesnenin cisimliginden kaynaklandigi belli ise de salt uzama 
sahip bir nesne algilanamiyordu. Duyularla algilanabilmek i<;in 
nesnede uzamdan fazla bir ya da daha qok niteligin bulunmasi ge- 
rekiyordu. 

Hay, sonra uzamin yalmz olarak mi, yoksa ba§ka bir nitelikle 
birle§erek mi cisimligi olu§turdugunu dii^unmeye ba§ladi. Sonu$- 
ta, uzamin cisimligi olu§turmak iizere birle§tigi maddeyi 5 buldu. 
Uzam yalmz ve kendi ba§ma bir varlik gosteremiyor, madde de 
uzamsiz olamiyordu. Ikisi de birbirlerini gereksiniyorlardi. 

Hay, maddeyi daha iyi kavrayabilmek amaciyla, ^e§itli bi^im- 
lere yatkm duyulur cisimlerle kar§ila§tirdi. Kar§ila§tirma yoluyla 
somutla§tirarak dii§iindu. Sozgelimi gamurdan bir kiire yapildigi 
zaman o ^amurun kiire ol^iisiinde bir uzami oluyordu. Kiirenin 
bi^imi bozularak kiip ya da yumurta bi^imi verildiginde <;amur 
aym kaliyor, yalmz boyutlanmn ol^iileri degi§iyordu. Bununla bir- 
likte ^amurun uzayda kapladigi yer degi^miyordu. Demek ki, <ja- 
mur uzamsiz olamiyordu. Bi^imi bozulsa bile hemen yeni bir bi- 
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qim kazamyordu. Uzam gamurdan ayn bir §eydi ve ^amur uzam- 
dan tiimuyle soyutlanamiyordu. Oyleyse uzam ^amurun ger^ekli- 
gini olu§turan par^alardan biriydi. 

Buradan anla§ildigma gore bir cismin, salt cisimligi a^ismdan 
ger^ekligi iki §eyin bile§iminden olu§uyordu. Bu iki §eyden birisi, 
yapxlan orneklemede istedigimiz bigimi verebildigimiz ^amurla, 
digeri ise yaptigimiz bi^imlere ko§ut uzam ile simgelenmektedir. 
i§te cisim denildiginde bu iki anlamdan, nitelikten olu§an bir §ey 
anla§ilir. Bu iki niteligin birbirinden soyutlanmasi imkansizdir. Fa- 
kat henliz ^arnur ile uzamin hangisinin cisim, hangisinin bigim ye- 
rini tuttugu belirginlik kazanmami§tir. 

Uzam siirekli degi§tigi ve bir durumda kalmadigi igin cisimde 
degi§im ve donu§ume yatkin bigimi simgeler. ^amur ise degifik 
bigimleri kabule yetenekli olmasi, buna kar§ilik kendisi hig degi§i- 
me ugramamasi bakimindan her tiirlu bigimi kabule hazir, kendisi 
hig degi§meyen ve durumunu koruyan cisimlige ornektir. I§te ga- 
murla omekledigimiz bu cismin birinci pargasi filozoflar tarafin- 
dan madde ya da ozdek ( heyula) olarak adlandmlmi§ ve bunun 
turn bigimlerden ari oldugu kabul edilmi§tir. 

Hay bin Yakzan, bilgisi bu noktaya ula§mca ve duyulur diin- 
yadan biraz aynlip anla§ihr diinyaya yakla§mca belirgin bir ya- 
bansilik duydu. Hemen ah§tigi duyulur dunyayi ozlemeye ba§la- 
di. Bu nedenle yava§ yava§ geriye dondii. 

Mutlak cisim duyularla algilanacak bir §ey olmadigi igin onu 
terkederek daha once gozlemledigi toprak, su, hava ve ate§ gibi 
duyulur cisimlerin en yalin olanlarmi ele aldi. Once su iizerinde 
du§undii. 

Su durumuyla, dogasiyla ve bigiminin gerektirdikleriyle ken- 
di ba§ma bzrakildiginda onda duyularla, sogukluk ve diifme egili- 
mi gibi iki ozellik duyumsamyordu. Ate§ ya da giine§le lsitildigi 
zaman once soguklugu gidiyor, ama a§agi hareket egilimi suriiyor- 
du. Isi derecesi arttikga a§agiya hareket egilimi giderek yiikselme 
egilimine donu§iiyordu. 

Hay bin Yakzan, o ana kadar suyun bigiminden bu iki eylem- 
den ba§ka bir eylemin kaynaklandigmi gormemi§ti. Su iki nitelik¬ 
ten arinmca bigiminin gegerliligi kalmiyordu. Suda, suyun bigi- 
minden kaynaklanan eylemlerden ba§ka bir eylem goriilmesi, su¬ 
yun eski bigiminin bir ba$ka bigimle yer degi^tirdigini gosteriyor- 
du. Sonradan gozlemlenen eylemler bu yeni bigimin iiriinuydu. 
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Surdurdiigu biitiin gozlem ve ara^tirmalanmn sonunda Hay, 
her cismin madde ve bigimin birle§mesinden olu§tugunu anladi. 
Madde hit; degi§miyordu. Bi^im ise siirekli degi^iyor ve her bi<;im 
kendine ozgii eylem ve etkilerle kendini gosteriyordu. Bi<;im de- 
gi§tikge dogal olarak cisimde gozlenen eylem ve etkiler de degi§i- 
yordu. Bu nedenle eylem ve etkilerin degi§mesi cismin bi^iminin 
de degi§tigini gosteriyordu. 

Hay biitiin ^abasini kullanarak yaptigi ara§tirma ve <;ikanm- 
larla bu bilgilere ula§inca tannvergisi (ilm-i zaruri ) 6 olarak her ya- 
ratilmi§ i<^in bir yaratici bulunmasi gerektigi bilgisine ula§ti. Buna 
ko§ut olarak turn bi<;imler i^in bir ozne ve etken bulunmasi gerek¬ 
tigi ger<jegi de zihninde yerle§ti. Bunun iizerine onceden ogrendigi 
bigimleri yeniden dii§iindii. Tiimii de sonradan olan ( hadis ), yara- 
tilmi§ §eylerdi ve her biri i^in bir oznenin varligi zorunlu idi. 

Hay daha sonra bigimlerin ne olduklarmi anlamaya gali§ti. Bi- 
^imler, cisimlerin kendilerine ozgii eylem ve etkilere yatkmligin- 
dan, yetenekliliginden ba§ka bir §ey degildi. Omeklemek gerekirse 
su, son dereceye degin lsitildiginda yiikselme yetenegi kazaniyor 
ve bu yetenek onun bi^imi oluyordu. 

Verilen ornekte §u 119 §eyden ba§ka bir §ey yoktu. 

1 - Bir cisim olarak su. 

2 - Suda yoktan varolan birtakim nitelik ve hareketler. 

3-0 nitelik ve hareketleri yoktan vareden bir ozne. 

I§te bir cisim olan suyun ancak bir tiirlii hareketleri kabul et- 
mesi ve ba§ka tiirlii bir harekete giiq yetirememesi onun bi<;imin- 
den kaynaklanan yetenegiydi. 

Du§iindiigii biitiin bigimlerde ula§tigi sonuglar aym oldu. Bu 
nedenle daha once bi^imden kaynaklandigim sandigi eylem ve et¬ 
kilerin ger^ekte bi<;imden degil, bi^imi bir ara<; gibi kullanan bir 
Ozne'nin eseri oldugunu kavradi. 

Hay bin Yakzan'a tecelli eden bu gergek, "Kulum banafazladan 
ibadetlerle yakla§tr. Oyle ki, onu severim. Sevince de onun duyan kulagi, 
goren gozii, yuruyen ayagx, yapan eli olurum." kudsi hadisi 7 ile " Onla- 
n siz oldiirmediniz, fakat Allah oldurdii. Attxgxn zaman da sen atmami§- 
tin, ancak Allah atmi§ti." s keremli ayetinin dile getirdigi gergektir. 

Her eylem ve olayin ilke ve ilk nedeni olan zorunlu (vacib) ve 
bagimsiz Ozne'nin i§lerinden bir boliimii ayrintisiz ve genel bir bi- 
cimde tecelli edince Hay bin Yakzan, Ozne'yi aynntili bi^imde ta- 
nima istegi duydu. Heniiz duyulur diinyadan kopamadigi i^in ba- 


108 



gimsiz Ozne'yi de duyumlar ydniinde aramaya koyuldu. Ustelik 
onun bir ya da qok oldugu konusunda da kesin bir yargiya vara- 
manu§ti. 

Onceden tamdigi, iizerlerinde dti§iindugu cisimleri yeniden 
incelemeye ba§ladi. Bunlarin tiimu siirekli bir olu§ ve bozulu§ i^in- 
deydi. Ne ki bozulu§ cismin maddesinde degil, bi^iminde veya bi- 
<;imlerinde kendini gosteriyordu. Nitekim suyun ate§ nedeniyle 
havaya, havanin §iddetli soguk nedeniyle kara donu§mesi bu an- 
lamda bir bozulmaydi. Biitiin cisimler arasmda yaratilmi§ olma- 
yan, bagimsiz Ozne'ye gereksinim duymayan tek bir cisim bula- 
madi. Bunun iizerine yerel cisimler goziindeki tiim onem ve dege- 
rini yitirdi. 

Hay bin Yakzan bilginin bu a^amasina ulaftiginda yafi yirmi 
sekizi bulmu§tu. 


Notlar 

1 Uzam Quxyyiz, tahctyyiiz, imtidad, mekdn). Cisimlerin uzayda kapladiklari yer. Uza- 
yin smirlan belli ve ol$iilebilen par^asmi dile getirir. 

2 Bir nesnenin bikini almami§ dzdeginden, i^eriginden ayirmak iizere onun di§ini, 
di§ ^izgilerini, aym zamanda i<; yapismi, kurulu§unu, diizenini belirleyen. Bi^im 
almami§ ozdege kar^ilik belli bir diizene girmi§ olan. Platon'da idea ile aym an- 
lamda kullanilir. Genel olaru, degi§mez olam ve kendinden varolam dile getirir. 
Aristoteles'te her somut nesne ozdek ve bi<pmden kuruludur. 

^ Ozgiil ayrim (fasl-i miimeyyiz, fasl-t karib ). Bir turn ba§ka tiirlerden ayiran. 

4 Bir^ok degi§ik anlamlarda kullanilan "doga" sozciigii burada bir bireyin kendine 
ozgii qizgilerin tiimu, bir bireye ozgii olan nitelikler, ozel belirtiler {mahiyet) anla- 
minda kullanilmaktadir. 

5 Madde, ozdek, heyula, materia. Yalin anlamiyla insanin bi<pm verdigi ya da yarar- 
landigi dogal nesneler. Ibn Sina'nm tanimlamasiyla, kendinden ba^kasiyla birle§- 
mesi ve yava§ yava§ geli§mesiyle yetkinligi kabul eden nesne. Aristoteles felsefe- 
sinin ozel kavrami olarak, ancak bilim yoluyla gergeklik kazanacak olan, heniiz 
belirsiz imkan durumundaki §ey: a. Ilk ozdek, salt ozdek, biitiin §eylerin temelin- 
de bulunan, kendiliginden varolmayan, ancak bi$imle etkinle^en ger^eklik. b. 
Son ozdek ya da ikinci ozdek. Bigim almi§ ozdek. 

6 Tannvergisi (ilm-i zaruri , ilm-i ke§fi). Tann'nm insan zihnine kendiliginden ve ara- 
cisiz olarak verdigi bilgi. Dii§iinme, akil yuriitme ve tasanmlama ile hi^bir ilgisi 
yoktur. 

^ Kudsi hadis. Tanri'dan gelen bir anlamin Elqisi tarafmdan dile getirilmi$ bi^imi. 

® Enfal Suresi, 17. 
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dorduncu boltim 
siflrdan sonsuza 


Uzayin Simrlari 

Hay, yaratici Ozne'yi tanima konusunda yerel cisimlerde aradigim 
bulamayinca gozlerini goge ve gok cisimlerine ^evirdi. 

Gokler ve i^indeki yildizlar da ene, boya ve derinlige, yani bir 
uzama sahiptiler. Bir uzama sahip olan §eylerin cisim olmasi ge- 
rektiginden gokler ve yildizlar da birer cisimdi. Onu du§undiiren, 
bu cisimlerin boyutlannm sonsuza degin uzamp uzanmadigi idi. 
Bir sure §a§kinhk ve ikircim i^inde kaldi. Sonunda dii^unme giicii 
sayesinde bunun miimkiin olmadigim anladi. Sonsuz bir cismin 
varligi akilla bagda§acak gibi degildi. Bu yargisim zihninde belir- 
ginlik kazanmi§ bir^ok kesin kanitla dogruladi. 

Ozetle §oyle du§undii: Gogiin ve gok cisimlerinin bana bakan 
yanlarinm sonlu oldugunu ku§kuya yer birakmayacak bir a^iklikla 
gdriiyorum. Ku§ku duydugum kar§it yonlerinin sonsuza degin 
uzamasi da imkansiz ve sa^madir. Bunu anlamak i<;in gogiin du- 
yumsadigim sonlu yoniinden ba§lamak iizere diger yonde sonsuz- 
ca uzayan iki gizgi varsayalim. Bu ^izgilerin birisinden belirli bir 
pargayi keserek <;ikaralim. Sonra, bir panjasim <;ikardigimiz <;izgi- 
nin ucunu digerinin ucuyla $aki§tirarak sonsuz samlan yonde izle- 
yelim. Eger o yon ger^ekten sonsuz ise birisi eksik, digeri tamam 
iki ^izginin sonsuzca uzamasi gerekir. Yani eksik <;izginin digerine 
e§it olmasi gerekir. Bu ise sa^madir, akil di§idir. 

Eger eksik qizgi sonsuza degin siirmez, bir yerde sona ererse. 
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sonlu demektir. Oyleyse kendisinden par<;a gikarilmayan diger qiz- 
gi de bir sure sonra sona erecek, dolayisiyla o da sonlu olacaktir. 

Bu kanit gosteriyor ki, kendisinde boylesi gizgiler varsayilabi- 
lecek cisimler sonludur, sinirlidir. Biitiin cisimler i^in boylesi £izgi- 
ler varsayilabilecegine gore buradan turn cisimlerin sonlu oldugu 
ger^egi ortaya gikar. Demek ki, sonsuz bir cisim varsaydigimiz za- 
man yanli§ bir varsayimda bulunmu§ oluruz. 

Hay bin Yakzan, dogal yetenekleri nedeniyle ortaya koydugu 
bu tiir kamtlar yardimiyla gogiin sonlulugunu, smirliligini ku§ku- 
ya yer birakmayacak bi<;imde kavradi. Bunun iizerine gogiin ve 
gok cisimlerinin bi^imlerini, sinirlanni araftirmaya bafladi. 

Hay, once giine§e, aya ve yildizlara bakti. Tiimii de dogudan 
doguyorlar, batidan batiyorlardi. Ba§ucu noktasmdan 1 ge^en yil- 
dizlar biiyiik bir daire, 2 ba§ucu noktasinin kuzey ve giiney yanla- 
rxnda bulunanlar ise kii^iik birer daire <;iziyorlardi. Giiney ve ku- 
zeydeki yildizlar ba§ucu noktasmdan uzakla§tik^a daha kiigiik 
daireler ^iziyorlardi. En kii^iik daireler ise giiney kutbunu ^evrele- 
yen Siiheyl dairesi ile kuzey kutbunu ^evreleyen Ferkadan dairesi 
idi. 

Daha once belirttigimiz gibi Hay bin Yakzan'in bulundugu 
ada Ekvator iizerinde bulundugu iqin soz konusu biitiin daireler 
ufuklari yiizeyinde bulunuyordu. Giiney ve kuzeydeki dairelerin 
durumlan birbirine benziyor ve Hay, her iki kutbu da gorebiliyor- 
du. 

Hay, biiyiik daire iizerinde dogan yildizlarla kii<;uk bir daire 
iizerinde dogan yildizlarm dogu§ ve bati^larmi gozlemeye ba§ladi. 
Aym anda dogan biitiin yildizlar yine aym anda batiyorlardi. Yil- 
dizlann dogu§ ve bati§larmdaki birlikteligin, diizenin biitiin za- 
manlar i^in gegerli oldugu sonucunu gikardi gozlemlerinden. Bu¬ 
radan da gogiin yuvarlak oldugu dii§iincesine ula§ti. Bu dii§iince- 
sini §u gozlem ve ^lkanmlari da dogruluyor, peki§tiriyordu: 

1 - Giine§, ay ve yildizlar batida battiktan sonra yeniden do- 
guya doniiyorlardi. 

2 - Bu cisimler dogduklarmda, batarken ve ikisinin arasmdaki 
zamanlarda hep aym irilikte goriiniiyorlardi. 

3 - Gok cisimlerinin hareketleri dairesel olmasa kimi zaman 
yakin, kimi zaman uzak olacaklarmdan goriinii§leri farkli olurdu. 
Kimi zaman kii^iik goriiniirken, kimi zaman da biiyiik goriinme- 
leri gerekirdi. C^iinkii hareketleri dairesel olmasaydi merkezden 
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uzakhklari degi§ik olurdu. 3 Dairesel hareket ettikleri i^in merkez- 
den uzakhklari hep aym oluyordu. 

Biitiin bu durumlar gogiin kiire bi^iminde oldugunu a^ik ve 
kesin bi^imde ortaya koyuyordu. 

Hay, aym ve diger hareketli yildizlarm hareketlerini gozden 
gegirdi. Tiimii dogudan batiya dogru hareket ediyorlardi. Gokbi- 
limde ileri bir diizeye varincaya kadar incelemelerini siirdiirdii. 

Gezgin yildizlarm hareketleri, iizerlerinde bulunduklan gok- 
lerin hareketlerine bagliydi. Goklerin hareketi ise tiimiiniin iistiin- 
de, tiimiinii ku§atan ve dogudan batiya dogru hareket ettiren bii- 
yiik bir gok araciligiyla ger<;ekle§iyordu. 

Hay bin Yakzan'in bir bilgiden digerine nasil gegtigini a?ikla- 
mak uzun surer. Bu bilgiler gokbilimle ilgili kitaplarda aynntih 
olarak anlatilmi§tir. Biz yalnizca konumuzla ilgisi bakimxndan bi- 
linmesi gereken kadanni veriyoruz. 

Hay a^iklanan bilgiye ula§inca, i^erdikleriyle birlikte goklerin 
birbirlerine biti§mi§ durumlanyla tek bir biitiin olu§turduklarmi 
anladi. Daha once inceledigi yer, su, hava, bitkiler, hayvanlar ve 
benzerlerinin tiimii ile gokler biiyiik bir gogiin igindeydi. Bu bii- 
yiik gogiin di§mda kalan hi^bir §ey yoktu. 

Bu biiyiik gok, i^indeki biitiin varhklarla birlikte bir canli 
(hayvan) sayilabilirdi. Gokte goriilen parlak yildizlar hayvanm du- 
yulari, birbirine biti§mi§ gokler hayvanm organlan, olu§ ve bozu- 
lu§ alemi ( dtinya ) ise hayvanm dolyatagi gibiydi. Hayvanm i^inde 
nasil yeni bir canli olu§uyorsa, evrenin dolyatagi gibi olan diinya 
da olu§ ve bozulu§ yurduydu. 


Yaraticinm Zorunlulugu 

Hay, olu§ ve bozulu§ yurdu diinyadaki cisimleri teke indirgeyen, 
tek bir §ey gibi degerlendirmesini saglayan dii§iinii§ bi^imiyle 
gokler ve i^erdiklerinin de aym §ekilde birle§ik oldugu sonucuna 
vardi. Biitiin gokler igerdikleriyle birlikte bagimsiz bir Ozne'ye 
muhta<; tek bir §eydi. Bu vargismdan sonra evrene bir biitiin ola¬ 
rak bakmaya, dii§iinmeye ba§ladi. 

Acaba evren yoktan mi varolmu§tu, yoksa ba§langi£siz miydi 
(kadim ), yokluk kendisini hiq oncelememi§ miydi? Ku§ku ve ikir- 
cim i^indeydi. Bu iki olasiligin hangisinin dogru oldugu konusun- 
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da bir se^im yapamadi, bir karara varamadi. 

Bu ku§ku ve ikircim nereden kaynaklaniyordu? Evrenin (bii- 
yiik diem) ba§langigsiz (kadim) olma ihtimali uzerinde durdugu za¬ 
man, sonsuz uzama sahip bir cismin imkansizligim ortaya koyan 
kanitlara benzer bir^ok engel, ba§langn;siz ve sonsuz bir varlik dii- 
§iincesini de imkansiz kiliyordu. Ustelik bu varligin yaratilmi§lar- 
dan ( havadis ) arinmif olmadigim da goriiyordu. Yaratilmi§liktan 
armmayan bir varligin yaratilmi§lardan onceligi ( takaddiXm ) dii§ii- 
niilemezdi. Yaratilmi§lar iizerine onceligi olmayan herhangi bir 
varlik da zorunlu olarak yaratilmi§ olacakti. 

Evrenin yaratilmi§ (kadis) olmasi olasiligi uzerinde durdugu 
zaman ise online ba§ka engeller <;ikiyor, inancini sarsiyordu. (JYm- 
kli evrenin yokluktan sonra yaratilmi§ olmasi, zamanin ona once- 
lik kazanmasi demektir. Sonradan olmaktan (kudus) £ikan anlam 
budur. Oysa zaman, yaratilmi§ oldugunu varsaydigimiz evrenin 
bir par^asidir ve ondan aynlmasi miimkun degildir. Bu nedenle 
evrenin zamandan sonra olmasi, yaratilmasi anla§ihr bir §ey degil¬ 
dir. 

Eger evren yaratilmi§ ise onu yaratmak i^in bir Yaratici gerek- 
lidir. O zaman da akla §u soru geliyor: Yaratici evreni ni<;in daha 
once yaratmadi da sonra yaratti? Acaba Yaratici'ya evreni sonra¬ 
dan yaratmasmi gerektirecek bir §ey mi ili§ti? Oysa ortada Yarati¬ 
ci'dan ba§ka bir §eyin bulunmasi miimkun degildir ki ona ili§mesi 
de soz konusu olsun. 

Yoksa Yaratici'da once yaratmadigi §eyi sonradan varetmesini, 
yaratmasmi gerektirecek bir degi§iklik mi ortaya <;ikti? Eger boyle 
bir degi§iklik olduysa, bu degi^ikligi ortaya £ikaran nedir? 

Hay bin Yakzan yillarca ikircim i<;inde kaldi. Slirekli dii§iindii, 
slirekli ara§tirdi. Kamtlar kiyasiya £arpi§iyordu zihninde. Evrenin 
ba§langi^siz ya da yaratilmi§, sonradan ortaya <;ikma oldugu go- 
riiflerinden birini digerine se^emedi. Bu ku§ku ve ikircimi gider- 
mek -ba§langi£Sizlik ve yaratilmi§lik goru§lerinden birini digerine 
se^mek- iqin dii§iinmekten yorulunca bu goru§lerin gerektirecegi 
sonu^lan dii§iinmeye ba§ladi. Her ikisinden de birtakim sonu^lar 
<;ikarmak miimkiindii. 

Evrenin yoktan varoldugunu kabulli §u sonu$lari gerektiri- 
yordu: Evrenin kendi kendine varolmasi miimkun degildir. Onu 
varedecek bir Ozne, Yaratici bulunmalidir. Bu Ozne'yi be§ duyu ile 
algilamak olanak di§idir. (^iinkii duyularla algilanabilecek bir §ey 
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cisimlerden bir cisim, bu nedenle de evrenin par^alarmdan bir 
par^a olacaktir ka^milmaz olarak. Dolayisiyla bir yaraticiya muh- 
ta^ olacaktir. O yaratici da u^iincu bir yaraticmin varligim zorunlu 
kilacaktir. Bu zorunluluk zinciri sonsuza kadar sliriip gidecektir. 
Oysa bir §eyin sonsuzca surup gitmesi miimkun degildir. Buna go¬ 
re evren icjin cisim ve cisimsel olmayan bir Yaratici gereklidir. O 
Yaratici cisim olmadigi i^in duyular yoluyla algilanmasi soz konu- 
su olamaz. C^unkii duyular ancak cisimleri ve cisimsel olan nitelik- 
leri duyumsayabilir. 

Yaratici duyumsanamaymca onu imgeleme (tahayyul) de 
miimkiin olamaz. C^iinku imgeleme {tahayyul etme), duyumsanan 
nesnelerin golgelerini, bigimlerini zihinde canlandirmak demektir. 
Yaratici cisim olmadigma gore onun i<;in cisimsel nitelikler de dii- 
§uniilemez. 

Cisimlerin ilk nitelikleri uzamdir. Yani her cismin bir eni, bo- 
yu ve derinligi vardir. Evrenin Yaratici'si ise uzamdan ve buna 
bagli niteliklerden ytice ve an olmalidir. Yaratici, evrenin varedicisi 
oldugu i^in onunla ili§kisi yalmz bilim ve giicu yoniindendir. "Ya- 
ratan bilmez olur mu? O latiftir, haberdardir." 4 

Evrenin ba§langi<;siz oldugu, e§deyi§le yoklugun varligim on- 
celemedigi, yani §imdi nasil varsa, ezelden beri oylece varolageldi- 
gi goru§iinu se^tiginde, bu kabulii de §u sonuqlan gerektirecekti: 

Evrenin hareketi ba^langi^siz, ezele dogru sonsuz olmalidir. 
Varoldugu zaman duraganlik hareketini oncelememelidir. Oysa 
hareket igin mutlaka bir hareket ettirici gereklidir. Bu hareket etti- 
ricinin, hareket ettirici ya da bir cisme -o cisim ister hareket ettiri- 
cinin kendisi, ister ba§kasi olsun- bula§an bir gii<;tur, ya da hi^bir 
cisme bula§mayan bir gii^tiir. 

Hareket ettirici, eger cisme bula§an ( sirayet eden) bir gii<; ise, 
cismin varligiyla varolur, par<£alanmasiyla par^alamr. Nitekim ta§ 
ikiye bolundiigunde ta§m a§agiya dogru hareketini zorunlu kilan 
agirlik da ikiye boliiniir. Ta§a bir ta§ daha eklenirse, agirligi da o 
oranda artar. Ta§ sonsuza degin biiyiiyecek olsa, agirligi da son¬ 
suzca biiyiir. Ta§in biiyiimesi belirli bir smira kadar vanp durursa, 
agirligi, da o sinirda kalir. 

Ne ki, cismin smirliligi, sonlulugu kamtlandigma gore, cismin 
ta§iyacagi niteliklerin de simrh olmasi gerekir. Eger sonsuz bir i§ 
yapan bir giiq varsa bu, cisimde varolmayacak bir gii<;tur. 

Biiylik gogiin ba§langi£siz, kadim oldugunu varsaydigimizda 
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hareketinin de ebediyen, sonsuz olarak siirecegini kabul etmi§ olu- 
ruz. Bu nedenle gokleri dondiiren gii<;, ne gogiin kendi cisminde, 
ne de kendisinin di§indaki ba§ka bir cisimde bulunan bir giiq: ola- 
bilir. Oyleyse o gii^, cisimlikten ari ve cisimsel niteliklerden hi^bi- 
riyle nitelenemeyen bir §eyde bulunmaktadir. 

Hay bin Yakzan'a olu§ ve bozulu§ yurdu, diinya iizerindeki 
ilk dii§iinii§iinde, cisimlerin varhginm ger^eklik ve dogasim cisim- 
lerin tiirlii hareketlere yetenekliligi demek olan bigimi olu§turdu- 
gu, maddesi yoniinden olan varligimn ise anla§ilmasi miimkiin ol- 
mayan zayif bir varlik oldugu bilgisi tecelli etmi§ti. 

Oyleyse evrenin varligi, maddeden ve cisimsel niteliklerden 
yiice, duyularla duyumsanamayan ve imgelemin ( tahayyul) uzana- 
madigi bir hareket ettiricinin etkisini kabule yetenekli olmaya bag- 
lidir. Bu hareket ettirici, tiirlerinin ge^itliligine kar§m tiim gokleri 
aym bi^imde hareket ettirdigine gore, ona giiq yetireceginden, onu 
bileceginden ku§ku edilemez. 

Hay, evreni ba§langi£siz varsaydiginda da, sonradan olma, 
yaratilmi§ varsaydiginda da ula§tigi sonu^lar aym olmu§tu. Evre¬ 
nin ba^langi^siz ya da yaratilmi§ olu§u konusundaki ku§ku ve 
ikircimi ula§tigi sonucu etkilemiyordu. Her iki durumda da cisim 
olmayan, ne cisme biti§ik, ne ondan ayn, ne cismin iginde, ne 
onun di§inda olan bir Ozne'nin varhginm zorunlulugu kesinlik 
kazamyordu. O'na cisimden ayn demek, cismin i^inde oldugunu 
soylemek kadar anlamsizdir. (^iinkii biti§iklik, ayrilik, i^te ya da 
di§ta bulunmak hep cisimlere ozgti durumlardir. Soz konusu Oz- 
ne, Yaratici ise biitiin bu durumlarm iistiindedir. 


Mutlak ve Tek Varlik 

Madde, kendisinin belirmesine, somutla§masina neden olan bir 
-yetenek demek olan- bi<;ime bagimlidir. Bu bi^im olmadan mad¬ 
de varlik kazanamayacagi gibi ger^eklik kazanmasi da miimkun 
degildir. Bi<;imin varhgi ancak bagimsiz Ozne'nin varligi ile miim- 
kiindiir. Bu nedenle Hay bin Yakzan katmda biitiin varolu§un o 
Ozne'ye bagimli, zorunlu oldugu ve o Ozne olmaksizm hi^bir var- 
hgm varolamayacagi gergegi belirginlik kazandi. Demek ki o Oz¬ 
ne, biitiin varliklann varolu§ nedeni, ilkesidir. 

Biitiin varolu§, ister yoktan yaratilmi§ olsun, ister ba§langi^- 
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siz, yani yokluk kendisini onceleyip zaman bakimmdan ba§langici 
ve oncesi bulunmami§ olsun, o Ozne'nin eseri, yaratigidir. Varlik- 
lar her iki durumda da eserdirler ve bir Ozne'ye zorunludurlar. 
Varliklari O'nun varligina baghdir. O varolmasaydi, kendileri de 
varolamazdi. O siirekli olmasaydi, varliklar da kahci olamazdi. O 
ba§langn^siz olmasaydi, varliklar da ba§langi?siz, kadim olamaz- 
lardi. 

Bununla birlikte o Ozne, temelde biitiin varliklardan yiice ve 
aridir. Nasil oyle olmaz ki, O'nun giiciine bir son olmadigi da, bii¬ 
tiin cisimlerin, cisimlerle biti§enlerin ya da <;ok az bir ilgi ile de ol- 
sa onlara ili§kin olanlann sonlu, simrli olduklan da kesin kamtlar- 
la ortaya konulmu§tur. Bu nedenle turn evren, i^indeki gokler, yil- 
dizlar ve aralanndaki ve iistlerindeki ve altlanndaki §eylerin hepsi 
o Ozne'nin eseri ve yaratigidir. 

Varliklar zaman bakimmdan O'ndan sonra olmasalar bile oz- 
sel, zati sonralik bakimmdan sonradirlar. Nasil, elde tutulan bir ci- 
sim hareket ettirildigi zaman, elin hareketi ile cismin hareketi aym 
anda ba§larsa, cismin hareketi zaman bakimmdan elin hareketin- 
den sonra olmasa bile, ozsel olarak elden sonra ise, tipki bunun gi- 
bi, biitiin evren o Ozne'nin yaratigidir ve zamanca degil, ozsel (za¬ 
ti) sonralik olarak O'ndan sonradir. "Bir §eyi diledigi zaman, Onun 
buyrugu sadece , o §eye "Ol" demektir, hemen olur." 5 

Hay bin Yakzan, bu dii§iinii§iiniin sonunda anladi ki, biitiin 
evren o Ozne'nin eylem ve eseridir. Bu bilgiye ula§inca o Ozne'nin 
giiciiniin kar§i konulmazligi, sanatinin §a§irticiligi, evrenin her 
zerresine yumu§aklikla niifuz eden hikmeti ve biliminin inceligi 
kar§isinda sonsuz bir hayranliga kapildi. 

Varolu§u bu duyguyla yeniden gozlemlemeye, incelemeye 
ba§ladi. Nesnelerin yiiksek tabakalarmda degil, en a§agi ve deger- 
siz olanlarinda bile O'nun sanatinin giizelliginden, olaganiistiilii- 
giinden oyle §eyler goriiyordu ki, hayret ve §a§kinligi en yiiksek 
dereceleri buluyordu. 

Gozlemleri sonucunda bu nesnelerin ancak son derece yetkin, 
miikemmel bir bagimsiz Ozne'nin eseri oldugu inanci daha bir pe- 
ki§ti, kesinlik kazandi. "Goklerde ve yerde zerre kadar olanlar bile 
O'nun ilmi di§inda degildir. Bundan daha kiigugii ve daha buyiigu de 
ku§kusuz apagik kitaptadir." 6 

Hay, daha sonra hayvanlann tiirleri iizerinde dii§iindii. Yara- 
tici, her birini kendine ozgii bir yaratili§la yaratmi§ ve sonra onlara 
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yaratiliftan bagifladigi gii<; ve yetenekleri kullanma yollanm gos- 
termi§ti. Eger hayvanlara sahip olduklari organ ve gii^lerin nasil 
kullamlacagi, onlardan nasil yararlamlacagi gosterilmemi§ olsaydi 
onlar bu organ ve gii^lerden faydalanamazlardi. Faydalanmak 
§oyle dursun, o organ ve giigler kendilerine agir, ta§mmaz bir yiik 
olurdu. 

Hay bundan da anladi ki, o Ozne comertlerin en comerdi, 
merhametlilerin en merhametlisidir. Diinyada gordiigii her giizel- 
ligin, her degerin, her erdemin ve diger turn iistiin niteliklerin, o 
biiyiik ve bagimsiz Ozne'nin biliminden, comertliginden ve eyle- 
minden geldigini apa<;ik goriiyordu. Zatina ozgii olan iistiin nite- 
liklerin, yaratiklarma ozgii olanlardan daha yetkin, daha tam ve 
daha giizel, daha degerli ve siirekli oldugunu, yaratiklara ait olan- 
larm digerleriyle higbir §ekilde kar§ila§tinlamayacagim kavrami§- 
ti. 

Hay, ne kadar yetkin nitelik varsa tiimiinii ara§tirdi, inceledi. 
Biitiin bu nitelikler o bagimsiz Ozne'nin eseri olarak varoluyordu. 
Bu niteliklerin Ozne'ye ili§kinligi, aym nitelikleri ta§iyan nesnelere 
ili§kinligine oranla daha yerinde, daha uygundu. 

Biitiin eksik nitelikleri de inceledi. Ozne bunlann tiimiinden 
yiice ve anydi. Ozne'nin eksik niteliklerden an olmamasi dii§iinii- 
lemezdi. (^iinkii eksiklikler salt yokluktan, ya da salt yoklukla bag- 
lantili olan §eylerden kaynaklaniyordu. Ozne eger eksikliklerden 
an ve yiice olmasaydi salt yokluk, her nesneye varlik veren ve 
kendinde varligi zorunlu olan Zat'a ili§mi§, onu ku§atmi§ olurdu. 
Oysa tek varlik O'dur. O mutlak varliktir. Yetkinlik de, tamlik da, 
giizellik de yalniz O'dur. Saltik deger, giig, bilim O'dur. O, ancak 
O'dur ve "O'ndan ba§ka her §ey helak olacaktir.” 7 


Notlar 


1 


2 

3 

4 

5 


Ba§ucu noktasi, yeryiizuniin herhangi bir noktasinda, ^ekiil dogrultusunda kalan 
yon. Ayakta duran bir insamn ayaklarindan ba§layip ba^indan ge^en dik bir $iz- 
ginin gokteki noktasi. 

Biiytik daire, gok yankiiresini iki e§it pargaya bolen dairedir. Biiyiik daireye ve 
birbirlerine ko§ut olarak kutuplara kadar siralanan daireler ise kii^iik dairelerdir. 
Eski gokbilime gore evrenin merkezi diinyadir. 

Kur'an : 67/14. 

Kur'an : 36/82. Tanri'nm bir §eyi yaratmak igin ne maddeye, ne de zamana gerek- 
sinimi vardir. Tanri'nm zati, istemi, bilimi ezeli oldugundan ezelde de yaratmasi 
mumkiindur. Tanri eger evreni ezelde yaratmi§sa evrene onceligi zamansal bir 
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dncelik degil, ozsel bir onceliktir. Bu dncelik ve sonrahk sorununu biraz a^ikla- 
makta yarar var. Oncelik ve sonrahk alti bigimde soz konusu olabilir: 

1 - Nedensel oncelik. Etken nedenin sonu$ iizerine olan onceligi. 

2 - Dogal dncelik. Etken neden di§indaki nedenlerin her birinin sonucu uzerin- 

deki onceligi. 

3 - Zamansal dncelik. Babanin oglu iizerindeki onceligi gibi onceliginin sonrah- 

giyla birle^tirilmesi miimkiin olmayan dncelik. 

4 - Riitbe onceligi. Bu da iki fekilde olur. Birincisi duygusal riitbe ile olan once- 

liktir. imamin cemaatina onceligi gibi. ikincisi, ussal riitbe ile olan onceliktir. 
Cinsin Hire, tiiriin bireye onceligi gibi. 

5 - Onursal dncelik. Bilginin bilgisize, ogretmenin ogrenciye onceligi gibi. 

Kelam bilginleri, bu be§ oncelige altmci olarak ozsel onceligi eklemi§lerdir. 
Ozsel oncelik, zaman par^alanmn birbirlerine onceligi gibidir. Filozoflar bunu 
zamansal dncelik i^inde degerlendirmi§lerdir. 

6 Kur'an: 34/3. 

7 Kur'an-. 28/88. 
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be§inci boltim 
yolun sonu 


Insamti Gergekligi ve Mutlulugu 

Yaratici konusunda yukanda ozetlenen bilgi diizeyine ula^an Hay 
bin Yakzan'in ya§i otuz be§i doldurmu§tu. 

Ula§tigi bilgi nedeniyle kalbine yerle§en o Ozne'ye ili§kin bir 
hal, (Yndan ba§ka herhangi bir §eyi dii§unmesine izin vermiyor- 
du. Artik inceleyegeldigi varliklari ve onlardan soz etmeyi unuttu. 

Zamanla oyle bir a§amaya vardi ki, baktigi her nesneyi bir sa- 
nat yapiti gibi goriiyor ve hemen eseri birakip yaraticisina yoneli- 
yor, bu nedenle de Yaratici'ya olan ozlemi artiyordu. Buna bagli 
olarak gdnlii de biitiin biitiin a§agilik duyulur diinyadan soguya- 
rak yiice anla§ilir diinyaya baglaniyordu. 

Varligi siirekli, turn evrenin varolu§ nedeni olan ve kendi var- 
ligi higbir nedene bagimli olmayan bu yiice Varlik'm bilgisine ula- 
§mca, bu bilgiye eri§mesine neden olan araci, giicii ogrenme istegi 
duydu. ilkin duyu organlanm gozden ge^irdi. Kulagmi, goziinii, 
burnunu, dilini ve elini tartti. Bu organlar yalmzca cisimleri ve ci- 
simsel nitelikleri duyumsuyor, bunlarin otesinde bir §eyi duyum- 
sayamiyordu. Kulak, cisimlerin birbirlerine garpmasiyla havanin 
titre§mesinden olu§an sesleri duyuyordu. Goz, yalniz renkleri go- 
riiyor, burun kokulan, dil tatlan anliyor, el nesnelerin sertlik ve 
yumu^akligim, saflik ve diizgiinliigiinii duyumsuyordu. 

Imgelem giicii de, di§ duyular gibi ancak en, boy ve derinligi 
olani, yani cisimleri algilayabiliyordu. Algilanan §eylerin tiimii ci- 
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simlerin niteliklerindendi. Bu duyularm duyumsadiklari cisimsel 
niteliklerden ba§kasim kavrayacaklari yoktu. (Junkii bu duyular 
cisimlere yayilmi§ ve cisimlerin bolunmeleriyle kendileri de bolii- 
nen, par<;alanan gii^lerdi. Dolayisiyla par^alanabilir cisimlerden 
ba§ka bir §eyi duyumsamalari, algilayabilmeleri sozkonusu ola- 
mazdi. 

Oyleyse cisimde bulunan herhangi bir gii£, cisim ya da cisme 
giren §eylerden ba§kasim algilayamazdi. Oysa zorunlu Varlik'in 
her bakimdan cisimsel niteliklerden uzak ve an oldugu a£ik bigim- 
de anla§ilmi§ti. Bu nedenle onun algilanmasi, duyumsanmasi 
miimkun degildi. Ne cisim, ne cisimde yayilan bir giig, ne de her¬ 
hangi bir yonden cisme ili§mi§, cismin i^inde, di§inda, ona biti§mi§ 
ya da ondan ayn olan bir §eyle kavranmasi miimkun degildi. 

Hay, bu yiice Varlik'i kendi zati, ozii araciligi ile kavradigim, 
varliginm bilgisine ula§tigmi anladi. Ne cisim, ne de cisimsel olan 
Zat'i, zorunlu Varlik'i kavrayan kendi zatimn da cisim iistii ve ci¬ 
simsel niteliklerden an olmasi zorunluydu. Di^andan goriinen ci- 
simselligi, zatimn ger^ekligi olamazdi. Zatimn ger^ekligi, varligi 
zorunlu olan saltik Varlik'i bilmesine neden olan §ey olmahydi. 

Hay, zatimn duyulariyla algiladigi govdesinden ba§ka bir §ey 
oldugunu kavrayinca, cisim, onemini bir kez daha yitirdi goziin- 
de. Varligi zorunlu olan kutsal Varlik'i kavrayan kendi zatim dii- 
§iinmeye ve zati (ozii, ruhu) araciligi ile kendini gozlemlemeye ba§- 
ladi. 

Acaba zati yok olacak, ^oziilecek ve bozulu§a ugrayacak bir 
§ey miydi, yoksa kalici miydi? Bozulma ve ^oziilmenin cisimlere 
ilifkin nitelikler oldugunu biliyordu. Qiinkii cisimler suyun buhar, 
buharin su, bitkinin toprak ve topragin bitki olmasi gibi bir bi^im- 
den <^ikip bir ba§ka bigime biiriinebiliyorlardi. Bozulu§un anlami 
buydu. Ne ki cisim olmayan, varliginda cisimlere bagimli olmayan 
ve turn cisimsel niteliklerden an olan §ey iqin bozulu§ diifiiniile- 
mezdi. 

Gerqek varlik bozulu§a ugrayamazdi. Bunu kesin bi<;imde 
kavrayinca bedenden ilgisini kestigi, onu beslemekten vazge^tigi 
zaman durumunun ne olacagim anlamak istedi. Oysa daha once, 
zatma ara^ olabilme niteligini ta§idigi siirece bedeni yoksayama- 
yacagi bilgisine ula§mi§ti. 

Bu istegin ardmdan biitiin bilgi edinme gii^lerini, yetilerini 
gozden gegirdi. Bu giiglerin her biri kimi zaman gii^sel ( bilkuwe ), 
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kimi zaman da edimseldi ( bilfiil ). Nitekim goz yumuldugu ya da 
gordiigii nesneden ba§ka bir yone ^evrildigi zaman gorme giicii 
gii^sel algilayici durumunu kazamyordu. 

Goze gii^sel algilayici demenin anlami, goz §imdi algilamiyor- 
sa da gelecekte ve goriilebilecek bir nesneye yoneldiginde goriir, 
algilar demektir. Edimsel algilayici deyimi de goziin §imdi gordii- 
giinii, algilamakta oldugunu dile getirmektedir. 

Duyu organlarmin algi gii^lerinin gii^sel ve edimsel olmasi gi- 
bi gutter de gii^sel (bilkuwe) ve edimsel ( bilfiil ) olabilirler. Bu gii£- 
lerden herhangi biri eger edimsel olarak bir §ey algilamami§sa, 
gii^selligi surdiik^e algilama istegi duymaz. (^iinkii o gii$, heniiz 
hi^bir §ey tanimamiftir. Tipki anadan dogma bir kor gibidir. 

Fakat eger bir §eyi algiladiktan sonra, algisi edimsellikten gii^- 
sellige ddnii^urse, gii^sel durumda kaldigi surece edimsel algiya 
ozlem duyar. (^iinkii o gii£ daha once algiladigi iqin ona, algiladigi 
nesneye baglanmi§, sevmi§ ve egilim kazanmi^tir. Bu nedenle son- 
radan kor olan bir adamin gozleri slirekli gorme ozlemi igindedir. 
Algilanan nesnelerin yetkinlik, deger ve gaizelliginin derecesi ora- 
mnda, duyulan ozlem artar, yitirilmeleri durumunda ortaya qikan 
iiziintu de o oranda £ok olur. O nedenledir ki, sonradan gozlerini 
yitiren kimselerin acisi, koklama guciinu yitirenlerin acismdan da¬ 
ha buyuktiir. 

Eger yetkinligi sonsuz, deger, iyilik ve giizelligi sinirsiz, her 
deger ve iyiligin ustiinde, ne kadar iyilik, giizellik, deger ve yet¬ 
kinlik varsa, tumuniin kendisinden qiktigi ( tilriim , sudur) ve ba§ka- 
larina ondan ta§tigi, feyezan ettigi bir varlik varsa, onu kavrayan, 
bilen, taniyan kimse hi<; kufkusuz sinirsiz bir tat, sonsuz bir co§ku 
ve zevk duyar. Ku§kusuz daha sonra bu kavrayi§ ve bilgiden yok- 
sun kalirsa, bu yoksunluk siiresince sonsuz bir aci ve sikinti ^eke- 
cektir. 

Daha once zorunlu Varlik'in biitun yetkin niteliklerle donan- 
mi§ ve turn eksik niteliklerden uzak ve an oldugunu anlami§ti. 
§imdi de araciligi ile bu Varlik'm bilgisine ula§tigi kendi zatinin da 
cisimlerin hi^birine benzemeyen, cisimlerin ^iiriiyup bozulmasiyla 
bozulmayan bir §ey oldugu kesin bi^imde ortaya ^lkiyordu. 

Buna gore, kavrayi§a yetenekli ve hazir olan zat ( ruh ), olum 
olayiyla bedenden kurtulup soyutlanmca, oliimden once govdeye 
egemen olarak onu kullandigi sure iginde bu zorunlu Varlik'i hiq: 
tammami§, O'nunla hiq ilgisi olmami§ ve O'na dair hi^bir §ey duy- 
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mami§ ise, zorunlu Varlik'a kavu§amaz. Ayrica, kavu§amadigi igin 
iiziintii ve aci da duymaz. Insan bigiminde olan ve olmayan turn 
hayvanlar igin gegerlidir bu. 

Ruh oliimden once, bedeni kullandigi surece ve Varlik'm bil- 
gisine ermi§, yetkinlik ve ululugunu, saltanat ve giiciinii bilmi§, 
ancak daha sonra O'ndan yiiz gevirerek diinyasal ve benmerkezcil 
istek ve egilimlerine uymu§ ve bu durumda iken yakasmi oliimiin 
pengesine kaptirmi§ ise, oliimden sonra O'nun mii§ahededen (gor- 
me) yoksun kalir. O'nun yiiziinti, giizelligini gorme ozlemi iginde 
uzun bir azap ve sonsuz acilar geker. Sonra, yetenegine ve diinya 
hayatindaki hazirligma gore ya uzun bir azaptan sonra gektigi aci- 
lardan kurtularak ozlemini duydugu Zat'i mii§ahedeye erer, ya da 
sonsuz olarak acilar iginde kalir. 

Ruhu bedeninden ayrilmadan zorunlu Varlik'i bilen, dii§iince- 
sini O'nun ululugu, iyilik ve degeri ile simrlayan, oliinceye degin 
O'ndan yiiz gevirmeyen ve edimsel olarak O'nu mii§ahede eder ve 
huzurunda dururken oliime yakalanan kimsenin ruhu bedenden 
ayrildigi zaman sonsuz bir tat, bitimsiz bir co§ku, bir seving ve fe- 
rahlik duyar. (^iinkii hayattaki mii§ahede ile oliimden sonraki mii- 
§ahede arasmda bir kopukluk yoktur. Bu mii§ahedesi aci lekesin- 
den esendir. £iinkii bu durum ve mii^ahedeye gore aci, kotiiliik ve 
engel nedeni sayilan cisimsel giiglerin gerektirdigi duyumlar on- 
dan aynlmi§tir. 

Hay bin Yakzan, zatinin yetkinlik ve zevkinin zorunlu Varlik'i 
siirekli miigahedeye bagli oldugunu anlayinca, bu mii§ahedeyi 
edimsel olarak ve sonsuza degin siirdiirmeye karar verdi. Diinya- 
da tattigi zevk, oliim sonrasmda da ve aciyla hig kan§maksizin 
siirmeliydi. Bunun igin de O'ndan bir goz kirpi§i olsun yiiz gevir- 
memeli, son soluguna degin edimsel olarak araliksiz mii§ahede 
iginde olmali ve bu durumda iken oliime teslim olmaliydi. 

Nitekim sufilerin onderi Ciineyd, oliimiine yakm, bu mii§ahe- 
de durumuna i§aret amaciyla, "Bu zaman kendisinden yararlanila- 
cak zamandir" dedikten sonra "Allahuekber" diyerek namaza ba§- 
lamak iizere tekbir almi§ti. 
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tnsamn Boyutlan 


Hay, aldigi karardan sonra mutlak Varlik'tan yiiz ^evirmeyi im- 
kansiz kilacak edimsel mii§ahedeyi surdurmenin nasil ve ne yolla 
mumkiin olabilecegini ara§tirmaya ba§ladi. 

Hay'm ara§tirmalari sonunda bulabildigi en iyi yontem, su- 
rekli du§unme ( tefekkiir ) oldu. Biitiin zamanmi o yiice Varlik'a 
ayirdi. Her an O'nu dii§uniiyordu. Fakat zaman zaman goziine 
^arpan bir nesne, kulagma gelen bir ses, zihnini ^elen aykiri bir 
du§iince, dogal gereksinimleri, hastahk, soguk, sicak gibi kimi et- 
kenler du§unmesini engelliyor, kesintiye ugratiyordu. Dii§unmesi- 
nin kesintiye ugramasi ise bulundugu durumdan uzakla§masma 
neden oluyordu. Bulundugu mu^ahede durumuna yeniden done- 
bilmek i^in §iddetli bir miicahedeye 1 girmesi gerekiyordu. 

Herhangi bir nedenle O'ndan yiiz <;evirdigi bir anda ya da bir 
gaflet anmda ansizm oliimun pen^esine dii§mekten 90k korkuyor- 
du. (^iinku boyle bir durum, sonsuz bir hiisran demek olan sevgi- 
liden yoksun kalmasina, acikli bir azaba ugramasina neden olabi- 
lirdi. Bu korkuyla fenahklar ge^iriyor, fakat bir ^oziim yolu bula- 
miyordu. 

Sorununa bir ^oziim yolu bulmak dii§uncesiyle hayvanlan, 
hayvanlarin davram§larini ara§tirmaya ba§ladi. I^lerinde mutlak 
Varlik'i bilen birisi olabilirdi. Eger boyle birisini bulabilirse ondan 
i^ine du§tugii tehlikeli durumdan kurtulmasim saglayacak bir <;6- 
ziim yolu ogrenebilirdi. 

Ara§tirmalari sonu^suz kaldi. Hayvanlar bir omiir boyu, gece- 
li gunduzlii yalnizca yemek, igmek, <;iftle§mek, ismmak, serinle- 
mek ve benzeri dogal istek ve gereksinimlerini gidermek i^in <;ali- 
§iyorlardi. Bu durumun di§inda kalan, degi§ik bir ama^ ugruna 
davram^ta bulunan, ^ah§an bir hayvan bulamadi. 

Gozlemledigi ve inceledigi durumlardan anladi ki, hayvanlar 
mutlak Varlik'in bilincinde degildiler. Aralarmda ne O'nu tamyan, 
ne de mu§ahedesine ozlem duyan vardi. Bu yoksunluklan nede- 
niyle belli ki tiimu yok olacak veya yokluga benzer bir duruma ge- 
leceklerdi. 

Hayvanlarin sonlan hakkinda ula§tigi yarginm bitkiler i^in 
de, hem de oncelikle ge^erli olacagi a^ikti. (^unku bitkilerin anlayi- 
§1 hayvanlarin anlayi§inm ancak bir par^asi olabilirdi. Anlayi§ ba- 
kimmdan daha geli§mi§ olan, zorunlu Varlik'i bilebilecek bir yet- 
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kinlige ula§mami§sa, anlayi§i daha yetersiz olan bitkilerin o diize- 
ye eri§emeyecegi evleviyetle anla§ilmi§ olurdu. Kaldi ki, incelendi- 
ginde bitkilerin biitiin eylemlerinin beslenme ve biiyiime ile smirli 
kaldigi goriiliiyordu. 

Hay bin Yakzan, sorununa hayvan ve bitkilerden bir ^ozum 
bulmaktan umut kesince goklere, yildizlara bakti. Tiimii belirli bir 
diizen i^inde muntazam hareket ediyorlardi. Saydam ve aydmlik- 
tilar. Ustelik bozulma ve degi^meye ugradiklari da goriilmiiyordu. 

Hay, birdenbire gii<;lu bir sezgi 2 ile bu gok cisimlerinde zorun- 
lu Varlik'i anlayacak cisim di§i bir §eyin varligini anladi. Bu §ey, ci- 
sim olmadigi gibi cisme girmi§ bir §ey de degildi. 

Buna gore gok cisimlerinde cisimlikten ari bir varlik vardir. 
Nitekim benzerleri olan insan, biitiin gu^siizliigiine, diinyasal i§le- 
re §iddetle bagimh ve bozulur cisimlerden olmak gibi eksik nite- 
likleri ta§imasina kar§in zorunlu Varlik'i anlayacak bir oze, zata sa- 
hiptir. (^iinkii soz konusu eksiklikler, insan zatimn cisim ve cisim- 
sel niteliklerden uzak olmasim engelleyememi§, bozulmaya ugra- 
masina neden olamami§tir. 

Bu kar§ila§tirmadan anla^iliyordu ki gok cisimleri zorunlu 
Varlik'i bilmeye yetenekli bir zata, bir oze sahip olmak konusunda 
insandan daha iistiin ve hak sahibi idiler. (^iinkii gok cisimleri zo¬ 
runlu Varlik'i biliyor, siirekli ve edimsel mii^ahede i<;inde bulunu- 
yorlardi. Gok cisimlerinde, kendisini zaman zaman mii§ahededen 
alikoyan dogal engel ve ili§kilerin benzerleri yoktu. 

Hay, gok cisimleri ile olan benzerliginin aynmina varmca, gok 
cisimlerine benzerligini saglayan onurlu varhgm, hayvanlar ara- 
smda ni<;in yalmz kendisine ozgii kilmdigi iizerinde dii§iindii 

Nesnelere ili§kin onceden edindigi bilgileri yokladi. Nesnele- 
rin doniifiimlerinden yola ^lkarak vardigi sonu^lan yeniden hatir- 
ladi. 

Nesneler hep bulunduklari durum ve bi^imde kalmiyorlardi. 
Siirekli bir olu§ ve bozulu§ i^indeydiler. Qiinkii yalin degil, bile§ik- 
tiler. Yapilarmi birbirine kar§it ogeler olu§turuyordu. i^lerinde ka- 
ti§iksiz, saf bir nesne yoktu. 

Bozulu§a en az ugrayanlar altin ve yakut gibi yalmliga en ya- 
kin, bile§enleri en az olan cisimlerdi. 

Gok cisimleri ise yalin ve kati^iksizdi. Bu yiizden bozulu§a 
ugramiyorlar, bi^imleri siirekli degi§iklik gostermiyordu. 

01 u§ ve bozulu§ diinyasindaki cisimlerin bir boliimiinii olu§- 
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turan dort oge, bir cisimlikle cisimlige eklenmi§ tek bi<pmden ( su- 
ret), bitki ve hayvan gibi diger bir boliimu de cisimlikle <;ok sayida 
bi<;imin birle§mesinden olu§uyordu. 

Az sayida biqimin birle§mesinden olu§an cisimlerin eylem ve 
etkileri de azdi. Bunlar canhhktan da o olgiide uzaktilar. Bigim ve 
yetenekten tumiiyle yoksun olan nesnelerin canlilik kazanmasi ise 
olanaksizdi. Boylesi nesneler yokluga benzer bir durumda kaliyor- 
lardi. 

C^ok sayida bi^imin birle^mesinden olu§an cisimlerin eylem ve 
etkileri qok, canlilik yetenekleri gii<;luydu. Eger bu bi^imler mad- 
deye hiq aynlmayacak §ekilde girmi§se, o maddede canlilik son 
derece gii^lii, siirekli ve a^ikti. 

Ozdek ( heyula ) adi da verilen madde, tiim bi^imlerden soyut- 
lanmi§ti. Bu nedenle maddede hi^bir canlilik belirtisi yoktu. Yok¬ 
luga benzer bir durumdaydi. 

Cisimlikle tek bir bi^imin birle^mesinden olu§an dort oge, ya- 
ni toprak, su, ate§ ve hava, olu§ ve bozulu§ evrenindeki en a§agi 
varlik derecesini olu§turuyordu. 

Qok sayida bi<^imi toplayan nesneler ogelerin birle§mesinden 
olu§uyordu. Yalnizca ogelerin birle§mesinden olu§an cisimler, nes¬ 
neler i^inde canlilik dereceleri en zayif olanlardi. Ancak tek yonlii 
bir harekete sahiptiler. 

Bu tiir nesnelerin canliliklarinm zayif olu§u, bile§imlerindeki 
ogelerin farkli nitelikte ve birbirinin bigimini degiftirme egilimin- 
de olmasmdan ileri geliyordu. Ogelerin sava§imindan baskin qi- 
kan ogenin niteligi diger ogelerin etkinligini kinyor, gii^lerini yok 
ediyordu. Bile§ik, baskm £ikan ogenin niteligine buruniiyordu. 
Tek ogenin canlilik yetenegi az oldugu i^in dogal olarak bile§igin 
canliligi da az oluyordu. Bu nedenle varliklan kalici ve kararli de- 
gildi. Bitkilerin canliliklan bunlardan daha gii<;lu, hayvanlann 
canliliklari da bitkilerden daha gu^lu ve belirgindi. 

Ogeleri llimli olan bile§iklerde hi^bir unsurun niteligi digerle- 
rine baskin ^lkiyordu. Ogeler arasmda tarn bir denge, tarn bir 
uyum vardi. Birbirlerini e§it oranda etkiliyorlar, gii^lerini de kar§i- 
likli ve e§it oranda gideriyorlardi. Bir ogenin eylem ve etkisi diger- 
lerinden daha belirgin degildi. Dolayisiyla niteligi bile§ige egemen 
olamiyordu. Boyle olunca o bile^igin ozdogasi ( ntizac ) ogelerin hiq- 
birinin niteligine benzemiyordu. Kabul edilen bi^im ve yetenegi 
etkileyecek, bozacak kar§it bir nitelik de bulunmuyordu. 
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i§te bu dogal ilimlilik nedeniyle bile§ik canliliga yetenek kaza- 
niyordu. Ilimlilik arthk^a bile§ik yetkinle§iyor, ogelerin nitelikleri 
arasmdaki uyum giiq kazamyordu. Nitelikler arasmdaki ^eli§ki tii- 
miiyle ortadan kalkiyor ve bile§igin canliligi daha muntazam olu- 
yordu. 

Kalpte bulunan hayvansal ruh toprak ve sudan daha ince ( la - 
tif), ate§ ve havadan daha yogundu. Bu nedenle biitiin bile§iklerin 
en lhmh olamydi. Niteligi, ogelerinin niteliklerinin bile§iminden 
olu§mu§tu. Ogeleri arasmda belirgin bir kar§itlik, <;eli§ki yoktu. Bu 
nedenle canlihk bi^imini alma, kabul etme yetenegi kazanmi§ti. 

Hayvansal ruh, bu ilimlilik arttikga daha miikemmelle§iyor- 
du. Niteligi, ogelerinden birinin niteligine egilim gostermek ya da 
onlarla £eli§kiye dii§mek gibi tehlikelerden uzakla§iyor, dolayisiy- 
la canliligi daha da gii$ kazamyordu. 

Hay bin Yakzan, hayvansal ruhlar i^inde en ilimli olammn 
olu§ ve bozulu§ diinyasindaki canliligin en miikemmeline ula§tigi- 
m ve bu ruhun bi<pminin bir kar§iti olmadigmi ve bi^imlerinin 
kar§iti olmayan gok cisimlerine benzeyen bu ruhun kendi hayvan¬ 
sal ruhu (can) oldugunu anladi. 

Bu ruh yiikseklere dogru hareket eden ogelerle a§agiya dogru 
hareket eden ogelerin tarn ortasi bir nitelige sahiptir. Hattn eger bu 
ruh yeryiizii ile ate§in yiikselebilecegi son nokta arasmdaki mesa- 
fenin tarn ortasma konulabilse, bozulu§a ugramadigi siirece orada 
kalir, ne yukanya qikmak ne de a§agiya inmek ister. Eger belirli bir 
mekan iizerinde hareket ederse merkez gevresinde, yerinde hare¬ 
ket ederse kendi ekseni ^evresinde doner ve kiire bi<pmini ahr. 
Onun iqin bunun di§inda bir §ey miimkiin degildir. Bu nedenle, bu 
ruhun gok cisimlerine benzerligi son derece gu^liidiir. 

Hay bin Yakzan, iizerlerinde yaptigi gozlem ve incelemeler 
sonunda hayvanlarm zorunlu Varlik'in bilincinde olduklanm gos- 
teren bir belirti bulamami§ti. Yalmz kendisiydi o Varlik'in bilincin¬ 
de olan. Demek ki, gok cisimlerine benzeyen ve ilimli ruhu barin- 
diran tek canli kendisiydi. Oyleyse hayvanlardan farkli bir tiiriin 
temsilcisi olmahydi. Kendisi diger hayvanlarm yaratili§ amacin- 
dan farkli bir ama? i^in yaratilmi§ti. Qiinkii hi^bir hayvan tiiriiniin 
yiikiimlii kilinmadigi yiice gorevlerin yiikiimliiliigiinii ta§iyordu. 

Varligmi tamamlayan iki pargadan -beden ve hayvansal ruh- 
giizel olam, biitiin nesneler itpnde olu§ ve bozulu§ diinyasimn di- 
§mda, eksik olan gok cisimlerine en qok benzeyeni, yani hayvansal 
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ruhu idi. Varligim tamamlayan bu iki par^adan da ustiin olam (e$- 
ref) ise ku§kusuz zorunlu Varlik'm bilincine varan, O'nu taniyan 
Tanrisal emr, yani ruhtu. 3 Bu onurlarm en biiyiigiiydii. 

Ruh (Tanrisal emr) ba§kala§imi kabul etmez. Bozulu§a ugra- 
maz. Cisimlerin nitelikleri ile nitelenemez. Hi^bir duyu ile algila- 
namaz. Hayal de edilemez. Varligimn bilgisine kendisinden bafka 
hiqibir ara^la ula§ilamaz. 

Ona ula§mak yine ancak kendisiyle miimkiindiir. Bilen de o, 
bilinen de o, bilgi de odur. Bilgin de, bilim de, bilinen de odur. 
Aralarmda bir ayrilik, aykinlik yoktur. (^iinkii ayrilik, aykinlik 
yalnxz cisimlere ozgii durumlardir. Oysa ruh evreninde ne cisim, 
ne cisimsel nitelikler, ne de cisimlige ili§kin bir §ey vardir. 


Eylemin Ug Agamasi 

Hay bin Yakzan, hayvanlar arasmda gok cisimlerine yalmz kendi- 
sini benzer kilan nedeni anlayinca biitiin giiciiyle gok cisimlerine 
yonelmenin, onlara benzemeye <;ali§manin zorunlu oldugu ger^e- 
gini anladi. 

Hay, yine kendisinin zorunlu Varlik'i bilen onurlu par^asi, ru¬ 
hu nedeniyle zorunlu Varhk'la da az qok benze§tigini gordii. <^iin- 
kii Varlik cisimsel niteliklerden nasil an ve yiice ise kendisinin ger- 
^ekligini olu§turan pargasi olan ruhu da cisimsel niteliklerden oy- 
lesine an ve yiice idi. Oyleyse miimkiin olabilecek tiim yonlerden 
zorunlu Varlik'm niteliklerini kazanmaya (jah^mahydi. 

O'nun ahlakiyla ahlaklanmali, eylemlerine boyun egmeli, iste- 
mine ( irade) kar§i <;ikmamali, biitiin i§lerini O'na lsmarlamahydi. 
Bundan dolayi govdesi incinecek, zarara ugrayacak, hatta biitii- 
niiyle yok olacak olsa bile, hakkindaki her yargisma biitiin kalbiy- 
le ve sevin^ duyarak razi olmahydi. 

Hayvanlarla da aralarmda bir ortaklik, benzerlik vardi. Ken- 
disini olu^turan diger par^a olu§ ve bozulu§ evrenine, diinyaya 
aitti. Karanlik ve yogun govdesini olu§turan bu a§agilik par^a ken- 
disini yeme, iqme ve benzerleri gibi diger hayvanlarla ozde§ kila- 
cak davram§lara zorluyordu. 

Ku§kusuz bedenin yaratih§i biisbiitiin sagma ve anlamsiz de- 
gildi. Ruhla birle§tirilmesi ama^siz ve gereksiz olamazdi. Oyleyse 
ilgisini kesmeyerek govdesini kollamak, durumunu olabildigince 
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diizeltmeye gali§mak zorundaydi. Onu kollamak da ancak diger 
hayvanlarm davrani^larina benzer davram§larda bulunmakla 
mumkiin olabilirdi. 

Bu 119 tiir benzerlik, 119 amag yoniinde zorunlu eylemlerle yii- 
kumlii kiliyordu kendisini: 

1 - Hayvanlara benzerligin gerektirdigi eylemler. 

2 - Gok cisimlerine benzerligin gerektirdigi eylemler. 

3 ~ Zorunlu Varlik'a benzerligin gerektirdigi eylemler. 

Birinci benzerlik ve gerektirdigi eylemler zorunludur. C^iinku 

diinyasal bir bedeni vardir. Farkli gorevleri olan organlan ve 90k 
degi§ik gii9leri barmdiran bedenin de tiirlii tiirlii gereksinimleri 
vardir. 

Ikinci benzerlik ve gerektirdigi eylemler de zorunludur. Kal- 
binde barmdirdigi hayvansal ruhu bunu zorunlu kilmaktadir. 
Kalp ise bedenin ve turn bedensel gi^lerin kaynagi, ilkesidir. 

U9uncii benzerlik ve gerektirdigi eylemler ise "O, O'dur" ger- 
9egi nedeniyle zorunludur. C^iinkii kendi ger^ekligi, zorunlu Var- 
lik'i bilen zattan (oz, ruh) olu§maktadir. Daha once sikintilardan 
kurtularak mutluluga ula^masmin zorunlu Varlik'i bir goz kirpi§i 
kadar bile gafil olmayacak bi9imde siirekli mu§ahede etmeye bagli 
oldugunu anlamasi da bununla mumkiin olmu§tu. 

Hayvanlara benzerligin gerektirdigi eylemler mii§ahede du- 
rumuna bir katkida bulunamaz. Tersine, bu eylemler insam mii§a- 
hededen alikoyar, online engeller 9ikarir. (^unkli bu benzerlik du- 
yumsal i§lerle ugra^mayi gerekli kilmaktadir. Bedensel ve diinya- 
sal biitiin i§ler, eylemler ise mii§ahede yoluna gerilmi§ engellerdir. 

Bedensel eylemler, gok cisimlerine benzemesine neden olan 
hayvansal ruhun isterleri a9isindan ka9imlmazdir. Bu eylemler 
mii§ahedeyi engellemesi bakimmdan zararli olmakla birlikte, ca- 
mn korunmasi ve siirdiiriilmesi zorunlugu a9isindan gerekli ve 
yararlidir. 

Gok cisimlerine benzerlik tarn anlamiyla ger9ekle§tirildigi za- 
man mii§ahede yolunda onemli a§amalar yapilir. Fakat bu mii^a- 
hede katiksiz bir mii§ahede degildir. Qiinkii mii§ahedeye bu yolla 
erenler kendi zatlanna da ilgi ve egilim i9indedirler. 

U9tincu benzerlik ile katiksiz bir mii§ahedeye, katiksiz bir 
kendinden ge9meye ( istigrak ) 4 ula^ilir. Bu mii§ahedede yalmzca 
zorunlu Varlik gorlilur. Ondan ba§kasma ilgi ve yonelim sozkonu- 
su olamaz. Bu yolla mii§ahedeye erenlerin kendi zatlari yitmi§. 
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yok olmu§tur. Ger^ek ve zorunlu olan tek Zat di§mda turn varlik- 
lar yokluga gomulmu§lerdir. 

Hay, son amacinm bu ii<;uncu benzerlik olmasi gerektigini an- 
ladi. Ne var ki, bu benzerlik ancak ikinci benzerlik durumunda 
uzun bir sure £ali§tiktan ve hazirliktan sonra ger^ekle§ebilirdi. 
Ikinci benzerlikte ge<precegi hazirlik donemi de birinci benzerlik 
nedeniyle miimkun olabilirdi. 


Gergeklegmenin Yontemi 

Hay bin Yakzan, yapisimn gerektirdigi eylemleri nasil gergekle§ti~ 
recegini ara^tirmaya, du^iinmeye ba^ladi ula§hgi kuramsal sonu£- 
lardan sonra. 

Hay, hayvanlara benzerligin yardiminm zatina degil, dogasi- 
na oldugunu biliyordu. Ne ki, zatimn ilerlemesini engellese de bu 
benzerlik ka^imlmazdi. Bu nedenle hayvanlara benzerligin gerek- 
lerini en alt diizeyde yerine getirmeye zorlamahydi kendini. Bu 
diizeyin ol^iisu, canxn varligini daha aziyla surdiiremeyecegi ye- 
terlik miktari olmaliydi. 

Canin varligini siirdurebilmesi i^in zorunlu iki §ey vardi. Ilk 
zorunluluk hayvansal ruhun guciinu korumak iizere beden i<;inde 
tiikenen besinlerin yerine yenisini aimak, ikinci zorunluluk da cam 
soguk, sicak, yagmur, giine§, yirtici hayvanlar gibi di§ etken ve 
tehlikelere kar§i korumakti. 

Zorunlu gereksinimlerini belirleyecegi bir diizen icinde kar§i- 
lamaliydi. Yoksa a§iri gidebilir, yeterlik olgusiinun iizerine gikabi- 
lirdi. Bu da farkinda olmadan kendi aleyhine <;ali§masi demek 
olurdu. 

Soz konusu belirlemeyi §u ixq §eyde yapmaliydi: 

1 - Neleri yemeliydi? 

2 - Ne kadar yemeliydi? 

3 - Iki yemek arasindaki zaman ne kadar olmaliydi? 

Yiyebilecegi maddeler iizerinde dii§iindu. Besin maddelerini 

iiq smifa ayirmak mumkundii: 

1 - Heniiz kocamami§ bitkiler. Bunlar yenilebilecek nitelikte 
ya§ bitkilerdi. 

2 - Tiirlerinin devammi tohumlariyla saglayan bitkilerin ya§ 
ya da kuru meyveleri. 

3 - Yenilebilecek nitelikteki kara ve deniz hayvanlan. 
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Biitiin ge§itleriyle besinler hig ku§kusuz Hay'm mutlulugu 
kendisine yakinlikta gordiigii, olanca giiciiyle benzemeye gali§tigi 
zorunlu Varlik'm eyleminin iiriinu, eseriydi. Bu nedenle onlan ye- 
mek yetkinle^melerini, yaratili§ amaglarina ula§malarmi engelle- 
mek olacakti. Dolayisiyla onlan yemesi, onlann Ozne'sine, zorun- 
lu Varlik'a kar§i koymaktan, isyandan ba§ka bir anlam ta§imazdi. 
Bu da gergekle§tirmek istedigi benze§im ve ula§mak istedigi ya- 
kinlik amaciyla geli§kiye dii§mek demekti. 

Bu yakia§imm dogal sonucu olarak Hay, dogru olamn, olabi- 
lirse yemekten biisbiitiin uzak kalmak oldugunu du§undii. Fakat 
buna giig yetiremezdi. C^iinkii yemek yemeyi biisbiitiin birakirsa 
kendi cismi telef olurdu. Bu ise Ozne'ye birinciden daha §iddetli, 
daha biiyiik bir isyan demek olurdu. Qiinkii kendi cismi, yiyecegi 
maddelerin cisimlerinden daha iistiin, daha onurlu idi ve onlan 
yiyerek daha iistiin olamn ya§amasim sagliyordu. Bu bakimdan 
kendi cisminin bozulu§u ile diger nesnelerin bozulu§u sonucunu 
doguracak bu iki zorunlu durumdan daha zararsizmi segmek, do¬ 
layisiyla iki kar§i koyu§tan daha hafif olan nesnelerin telefine kat- 
lanmak gerekiyordu. 

Hay, once besin maddelerinin hangilerinin daha kolay elde 
edilecegini tesbit etmeli, sonra alacagi miktan belirlemeliydi. Eger 
tiimii kolaylikla bulunuyor, elde edilebiliyorsa, o zaman, ihtiyatli 
davranarak Yaratici'nm eylemine en az kar§i giki§ sayilacak olanini 
segmek gerekirdi. Buna gore en dogrusu, tiiriiniin devamini sagla- 
yan, gekirdegi olan meyveleri segmekti. Yalmz bir ko§ulla: (^ekir- 
dekleri yememeli, bozmamali, ta§lik ve gorak alanlara atarak telef 
etmemeliydi. 

Buna gore amacina en uygun olan yiyecekler elma, armut, 
erik gibi etli ve besleyici meyvelerdi. Bunlan bulamazsa, o zaman, 
ceviz ve badem gibi igiyle beslenilebilecek yemi§lerden, ya da di¬ 
ger meyvelerden iyice olgunla§mi§ olanlarim yiyebilirdi. Bu mey- 
veler iginden de en bol ve gogalma niteligi en giiglii olanina once- 
lik vermeliydi. Eger bitkilerden yemek zorunda kalirsa, bitkileri 
kokiinden koparmamaya, varsa tohumlarim telef etmemeye ozen 
gostermeliydi. 

Yeterli meyve ve sebze bulamazsa, o zaman, hayvanlardan ya 
da yumurtalanndan yararlanabilirdi. Bunda da sayisi en gok olam 
segmek, tiiriin tiikenmesine neden olmamak ko^uluna bagli kal- 
maliydi. 
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Hay, yiyeceklerin segimi konusundaki ilkelerini boylece belir- 
ledikten sonra, yemesi gereken miktan dii§iindii. Alacagi besin, 
a^ligin bedeninde neden oldugu bo§lugu dolduracak divide olma- 
liydi. Bu olqiiyii kesinlikle a§mamaliydi. 

Iki yemek arasmdaki siireyi de §oyle belirledi: Ayakta durma- 
sim saglayacak kadar yedikten sonra, gok cisimlerine benzeyebil- 
mek i^in yerine getirmek zorunda oldugu -aynntilari ileride veri- 
lecek- gorevlerden herhangi birini yapamayacak denli gu^siizle- 
§inceye kadar ikinci kez yemek yememeliydi. 

Camn varligmi siirdiirmek i<;in gerekli olan ikinci i§, yani onu 
di§ etki ve tehlikelerden koruyacak, ?e§itli eziyetlerden uzak tuta- 
cak onlemleri aimak Hay i^in ^ok kolaydi. Zaten hayvan derilerin- 
den yaptigi giysiler giyiyor, kendisini di§ etken ve tehlikelerden 
koruyan bir bannagi bulunuyordu. Bu kadan yeterli, daha fazla- 
siyla ugra^masi gereksizdi. 

Hay, beslenmesi konusunda saptadigi ilke ve ol^iilere uyum 
sagladiktan sonra, gok cisimlerine benzer eylemleri ger$ekle§tir- 
menin yollarim ara§tirmaya, dii^iinmeye ba§ladi. Gok cisimlerine 
nasil benzeyebilir, onlarin niteliklerini, ozelliklerini nasil kazanabi- 
lirdi? Bu konuda bir karara varabilmek i^in oncelikle gok cisimle- 
rini gozlemlemesi gerekiyordu. 

Gok cisimlerinde ii£ tiir nitelik gozleniyordu. Birincisi, kendi- 
lerinin altmda bulunan olu§ ve bozulu§ diinyasi ile ili§kilerinde 
kendini gosteren niteliklerdi. Bunlar olu§ ve bozulu§ diinyasim et- 
kileyerek lsitmak, sogutmak, aydmlatmak, saydamhk ya da yo- 
gunluk vermek gibi nesneleri varligi zorunlu Ozne'den ta§an ruh- 
sal bi^imleri kabule yetenekli duruma getiren niteliklerdi. 5 

ikincisi, saydamlik, parlaklik, kir ve bulamkliktan uzaklik, 
kendi ekseni ^evresinde ya da bir ba§kasimn ^evresinde dairesel 
bi^imde hareket etmek gibi gok cisimlerinin kendilerine ozgii nite¬ 
liklerdi. 

Gok cisimlerinde gozlenen ii^iincii tiir nitelik ise zorunlu Var- 
hk'la olan bagmtilarmdan kaylanan niteliklerdi. Zorunlu Varlik'i 
siirekli mii§ahede etmek, O'ndan yiiz <;evirmemek, O'na olaganiis- 
tii bir tutkuyla baglanmak, biitiin buyruklarina boyun egmek ve 
yalmz O'nun istemi dogrultusunda hareket etmek gibi. 

Hay, biitiin bu niteliklerinde gok cisimlerine benzemek i^in 
£ah§maya ba§ladi. 

Gok cisimlerinin olu§ ve bozulu§ diinyasi ile ilifkilerinden or- 
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taya <;ikan niteliklerini kazanmak amaciyla, kendisini, kendinden 
a§agi yaratiklarm hizmetine adadi. Bitki ve hayvanlann gereksi- 
nimlerini kar§ilamayi, kar§ila§tiklari sorunlan c^ozumlemeyi, her 
durumda onlara yardimci olmayi bir gorev saydi kendine. 

Sozgelimi bir engel nedeniyle giine§ i§iklarmdan yoksun kal- 
mi§ bir bitki mi gordii, hemen ko§uyor, engeli kaldiriyor, bitkiyi 
giine§ i§igma kavu§turuyordu. Yabanci bitkiler tarafxndan ku§atil- 
mi§, hayati tehlikeye girmi§ bir bitki bile ka^miyordu Hay'm go- 
ziinden. Hemen bogulmak iizere olan bitki ile digerlerinin arasmi 
ayinyor, (jevresini a^iyordu. Sudan uzak kalmi§, oliircesine susa- 
mi§ bir qiqek mi gordii, onu suya kavu^turana kadar hiq durma- 
dan <jah§iyordu. 

Yabanil bir hayvamn pen^eleri arasinda son soluklarim al- 
makta olan zavalli bir yavru Hay'm miidahalesi ile canim kurtan- 
yor, ya§ammin sevincini yeniden duyuyordu. Herhangi bir yerine 
bir §ey batmi§, bir <;aliya takilmi§, goziine ya da kulagma bir §ey 
ka^mi§ aciyla inleyen, kivranan hayvanlar Hay'i yamba§larmda 
buluyorlardi. Hay'm sevecen elleri yaralanm sanyor, acilarmi din- 
diriyordu. 

Bir sevimli derecik, bir irmak da yardima gereksinim duyabi- 
lirdi. i^ine yuvarlanan bir kayanm aki§im engelledigi bir dere, top- 
ragm kayarak oniinii kapattigi, yoniinii ^evirdigi bir irmak, Hay'm 
£ah§malari sonucu kendilerine ali§mi§, bekleyip duran bitki ve 
hayvanlara dogru olagan aki§im surdiiriiyordu. 

Hay, bitki ve hayvanlara yonelik ilgi ve etkinlikleri kendisi 
i^in dogal bir nitelik durumuna gelinceye kadar biiyiik bir titizlik- 
le eylemini surdiirdii. 

Arkasmdan, gok cisimlerinin kendilerine ozgii niteliklerini 
kazanmanm yollarmi ara§tirdi. Bunun i<;in en qok temizlige onem 
vermesi gerekiyordu. Kendisini, giysilerini ve govdesini temizle- 
mek ve guzelle§tirmekle yiikiimlu kildi. Sik sik yikanmaya ba§la- 
di. Di§lerini, timaklarmi ve govdesinin en qok kir toplayan diger 
yerlerini temiz tutmaya ozen gosterdi. Q^eklerden ve otlardan gii- 
zel kokular elde ederek bunlari kullandi. Giysilerini olabildigince 
temiz tutmaya ve guzelle§tirmeye qali§ti. 

Hay, bir yandan kendini temizler, giizelle§tirmeye <;ali§irken 
bir yandan da gok cisimlerininkine benzer dairesel hareketler ya- 
piyordu. Kimi zaman adamn gevresinde doniiyor, kimi zaman ba- 
rinagmm ya da bir tepenin gevresinde doniiyordu yiiriiyerek ya 
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da ko§arak. Oylesine yogun bir gaba harciyordu ki, ozellikle kendi 
gevresinde donerken dii§iip bayildigi bile oluyordu. 

Gok cisimlerine iigiincii tiir niteliklerinde benzemek igin de 
duyulur diinyadan biitiin ilgisini keserek siirekli zorunlu Varlik'i 
du§iiniiyordu. Gozlerini yumuyor, kulaklanm tikiyor, hayale ka- 
pilmaktan kagmiyordu dii§iincesini daha iyi yogunla§tirabilmek 
igin. Biitiin gabasi yalniz O'nu dii^iinebilmek, O'na higbir §eyi or- 
tak etmemek igindi. 

Hay giderek diigunme eylemini dairesel hareketleriyle destek- 
lemeye, giiglendirmeye ba§ladi. Hareketi sirasmda bedensel giigle- 
ri zayifliyor, etkinligini iyice yitiriyordu. 

Bu gali§malari sonunda oyle bir noktaya geldi ki, donme eyle- 
mi §id detlendikge duyulur diinya tiimiiyle kayboluyordu. Beden¬ 
sel araglar gereksinen hayal ve diger giigleri gev§iyor, cisimden 
armmi§ eylemleri giig kazamyordu. Hatta kimi zaman dii§iincesi 
diinyasal olanlarla kan^maktan kurtularak oylesine safla§iyordu- 
ki, onunla zorunlu Varlik'i mii§ahede ediyordu. 

Fakat bu mii§ahede durumu uzun siirmiiyor, cisimsel giigler 
bastirarak durumunu bozuyor, onu a§agilarin a§agisi olan eski du- 
rumuna geviriyorlardi. Bunun iizerine Hay, bedensel giiglerine do- 
niiyor, eger bunlar kendini gah§malarindan alikoyacak denli giig- 
siizle§mi§se, daha once belirledigi ilkeler dogrultusunda besin ah- 
yordu. Yeterli giice ula§tiktan sonra da agiklanan bigimde gok ci¬ 
simlerine benzemek iizere gali§malarma yeniden ba§liyordu. 

Du§iincesini cisim ve cisimlik ku^kularmdan arindirma giicii- 
nii kazandigi zamanlarda kendisinde, tannsal niteliklerle donanan 
kimselere ozgii birtakim durumlar belirerek kendisini bu makama 
gagiriyordu. Hay boylesi zamanlarda zorunlu Varlik'in nitelikleri- 
ni kavramaya gali§iyordu. 

Hay, bu edimlerine ba§lamazdan once, bilimsel ara§tirmalari 
sirasmda zorunlu Varlik'in niteliklerinin ikiye ayrildigi sonucuna 
ula§mi§ti. Bunlardan birincisi olumlu niteliklerdi {sifat-i siibutiye). 
Bilim, giig ve hikmet gibi. ikincisi ise olumsuzlanan niteliklerdi (si- 
fat-i selbiye). Cisimlik ve cisimlige ozgii olanla ve bunlarla isterse 
gok uzaktan olsun ilgi ve baglantisi olan her §eyden armmi§ olma- 
si gibi. 6 

Zorunlu Varlik'i olumlu niteliklerinde de cisimsel nitelikler- 
den soyutlamak temel ko§uldur. Qiinkii zorunlu Varlik, olumlu ni- 
telikleri nedeniyle goklugu kabul etmi§ sayilamaz. (goklugu kabul 
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etme §oyle dursun, olumlu niteliklerin tiimii, zorunlu Zat'm ger- 
gekligi demek olan tek bir anlama doner. 

Hay, iki boliime ayrilan bu niteliklerin her birinde zorunlu 
Varlik'a nasil benzeyebilecegini ara§tirdi. 

Olumlu niteliklerin zorunlu Varlik'in gergekligi di§inda bir 
gergekligi yoktu. £iinku boyle bir durum goklugu gerekli kilardi. 
(Jokluk ise cisimlere ozgii bir nitelikti. Buna gore, zorunlu Var- 
lik'in oziinii bilmesi, bir bilen-bilinen ikiligi gikarmazdi ortaya. 
Tersine, dzii, oziinii bilmesinin aynisi, oziinii bilmesi, ozlinlin ay- 
nisiydi. 

Oyleyse niteliklerin ayn ayri kazamlmasi olanaksizdi. Nitelik- 
ler oze ili^kin ve ozlin aynisi olduguna gore onlan donanmak an- 
cak zorunlu Varhk'la ozde§le§meye bagh bir durumdu. 

Hay'in zorunlu Varhk'la ozde§le§mesi ancak bilgi yoluyla 
miimkiindii. Hay, zorunlu Varlik'i bilebilirse, ula§tigi bilgi, zorun¬ 
lu Zat'tan farkli bir gergeklik anlami ta§iyamaz, O'nun aynisi olur- 
du. Bu nedenle olumlu niteliklerinde zorunlu Varlik'a benzemek, 
higbir cisimsel nitelikle kan§tirmaksizin O'nu bilmek demekti. 


Anlatilamayan 

Hay, bu gikanmlardan ( istidlal ) sonra aym yakla§imla kendini ele 
aldi. 

Olumsuzlanan niteliklerin tlimli, zorunlu Varlik'i cisimlikten 
soyutlamaya yonelikti. Bu nedenle Kim cisimsel niteliklerden ken¬ 
dini anndirmaya gali§ti. Zaten gok cisimlerine benzemek igin yap- 
tigi gali§malar, uyguladigi gileci yontemler sonucu cisimsel nitelik¬ 
lerin gogundan armmi§ti. Fakat yine de bir kalinti vardi lizerinde. 
Siirdiirdiigii dairesel hareketler, bitki ve hayvanlara ili§kin §eyleri 
onemsemesi, onlara acimasi, onlan yetkinlige ula§maktan aliko- 
yan engelleri ortadan kaldirmak igin gaba harcamasi bunlann en 
belirgin olanlanydi. Blitlin bunlar da onlinde sonunda cisimlere 
ozgii niteliklerdi. Qiinkii bunlan cisimsel giigleriyle goriiyor, ci¬ 
simsel giigleriyle gaba harciyor, ugra§iyordu. 

Soz konusu ilgi ve eylemlerin Kimiinii terketti Hay. C^iinkii bu 
ilgi ve eylemler biiyiik bir istekle ko§tugu, ula§mak igin gali§tigi 
iigiincii benzerlik durumuna yaki§acak §eyler degildi. 

Bannaginm en kuytu ko§esine gekildi. Adeta kendini hapsey- 
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ledi oraya. Gozierini simsiki kapatti. Cisimsel gu^lerden yiiz $evir- 
di. Duyulur diinya ile olan baglanni kesti. Dii§iince ve gabasim zo- 
runlu Varlik'a yoneltti. Hayaline gelen diger turn §eyleri amnda 
kovarak du§uncesini yalniz O'na ozgii kildi. 

Hay artik yalruzca dii§iiniiyordu. Bunu bir ya§ama bigimi du- 
rumuna getirmi§ ve bu ya§am i^inde kendini, benligini egitiyor, 
arindiriyordu. 

Hay, bu yogurt ya§ama zamanla oylesine ali§ti ki, giinlerce 
hi<;bir §ey yemedigi, yerinden hiq kimildamadigi oluyordu. Dii§ii- 
niirken kendi ozii di§mdaki turn varliklar siliniyor, kayboluyordu. 
Fakat kendi ozii heniiz zorunlu ve ger^ek Varlik olan Zat'in mii§a- 
hedesine daldigi zamanlarda yok olmuyordu. Bu kotii bir durum- 
du. (^iinkii katiksiz mii§ahedeye diger bir §eyi kan§tirmanm gorii§ 
ve dii§uncedeki §irkten ileri geldigini biliyordu. 

Hay, §irkten kurtulana, hem kendisi, hem de yer, gokler ve 
i^erdikleri §eyler, ruhsal bi^imler ve zorunlu Varlik'i bilen tiim oz- 
ler dii§iincesinden tiimiiyle silinip yitinceye kadar Tann'yi katiksiz 
mii§ahedeye ula§mak igin <;ah§masmi stirdurdii. Sonunda diger 
varliklar da, kendi ozii de kayboldu, tiimiiyle yok oldu. Zorunlu 
ve ger^ek Varlik'in, kendinden ba§ka bir ger^eklik ta§imayan so- 
ziiyle, "Bugiin miXlk kimindir? Tek ve her §eye giicii yeten Tann'nin- 
dir." 7 diye haykirarak yokluga ( fena) 8 erdi. 

Hay bin Yakzan bu a§amaya ula§tiktan sonra, zorunlu ve tek 
olan Zat'in <;agrismi duydu, kelamini anladi. Konu§mamasi, ko- 
nu§manm ne oldugunu bilmemesi o tek Varlik'in kelamini anla- 
masmi engelleyemedi. Bu durum i^inde kendini yitirdi, daldi ve 
boguldu. Hiqbir goziin gormedigi, hi<;bir kulagin duymadigi, hiq- 
bir kalpten ge<;meyen §eyleri gordii ve tatti. 


Bir Uyan 

Sakin hiq kimsenin kalbinden gegmeyen bu durumu tammlama, 
niteleme sevdasma kapilma. Dii^iin ki, insanin kalbine gelen §ey- 
lerin bile bir^ogunu tammlamak, nitelemek miimkiin olmuyor. 
Boyleyken, kalpten ge<;mesi miimkiin olmayan, kalbin bulundugu 
diinyanin di§inda ve bu diinya da bulunanlarin e§i ve benzeri ol- 
madigi §eyleri tammlamak nasil miimkun olabilir? 

Kalp sozciigii ile ne kalbin cismini, ne de i^inde banndirdigi 
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hayvansal ruhu anlatmak istiyorum. Anlatmak istedigim, sahip ol- 
dugu gii^ler araciligi ile insana ta§an tannsal ruhun ozel bi<;imidir. 
Bu ozel bi^imlerin her birine kalp adi verilir. 

Hi^ kimse. Hay'm a§amasmda mu^ahede ettigi §eyleri hatirla- 
yamaz. Bu nedenle o durumu sozle a^iklamaya <;ali§an kimse sa q- 
mayla ugra§mi§ olur. Sozgelimi renklerin tadim anlamak isteyen, 
siyahm tatli mi, yoksa ek§i mi oldugunu anlamak isteyen kimsenin 
du§tiigu gulling duruma dii§er. 

Bununla birlikte seni, Hay'm ula§tigi a§amada mii§ahede etti¬ 
gi gdrulmemi§, olaganiistii §eylerden biisbiitiin yoksun birakma- 
yacagiz. Ne ki, mu§ahede makammda goriilen §eyleri geregi gibi 
anlamamn ancak oraya ula§makla miimkiin olabilecegini gozden 
irak tutmaman gerekir. Sana Hay'm mii§ahede ettiklerini, dogru- 
dan ger^eklerin kapisini ^alarak degil, dolayimli olarak gosterecek 
birtakim gostergelerle, ornekleme yontemiyle anlatmaya <;ali§aca- 
gim. Bu nedenle §imdi i§aret edecegim §eyleri kalp kulagiyla dinle, 
akil gozuyle gormeye ^ali§. Belki bunlarda seni dogru yola gotiire- 
cek bir kilavuzluk bulursun. 

Yalniz bir §artim var: §imdilik, bu sayfalara aktardigim kada- 
nndan daha fazla a^iklama istemeyeceksin benden. Qiinkii mey- 
dan 90 k dar ve dile getirilemeyecek ger^eklere sdzciiklerle tahak- 
ktim etmeye kalki§mak tehlikelidir. 

Hay bin Yakzan, mii§ahede ettigi §eyleri kendinden ve diger 
varliklardan fena buldugu, varlikta diri (hay), kendiliginden varo- 
lan (kayyum), bidden ( vahid) ba§ka bir §ey gormedigi zaman mii§a- 
hede etti. Daha sonra sarho§luga benzer bu mii§ahede durumun- 
dan ayrilarak zorunlu Varlik di§inda kalanlan gordiigu, dii§iine- 
bildigi olagan durumuna dondii. 

Olagan durumunda iken kalbine §unlar dogdu: Kendine ozgii 
oz, ger^ek Varlik'm oziinden ayn bir gergeklik ta§imamaktadir. 
Oziiniin ger^ekligi Tann'nin oziidiir. Daha onceleri Tann'nin 
oziinden ayn gordiigu ve salt kendine ozgii bir oz sandigi §eyin 
ayri bir ger^ekligi yoktu. Varlikta yalniz Tann'nin ozii vardi ve 
ba§ka hi^bir §ey yoktu . 9 

Ba§ka §eylerin varligi, yogun cisimlerde yansiyan ve ilk baki§- 
ta cisimlerden <;iktigi sanilan giine§ i§iklari gibidir. Bu i§iklar yan- 
sidigi cisimlerden <;ikiyor gibi goriiniirlerse de ger^ekte giine§in 
i§iklarindan ba§ka bir §ey degillerdir. Cisim ortadan kalktigmda 
i§igi da yok olur. Oysa giine§in i§iklan hep aym durumda kalmak- 
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tadxr. Ne cisimlerin varligi nedeniyle azalmakta, ne de cisimlerin 
yoklugu durumunda ^ogalmaktadir. 10 

Bu dii^iince, HayTn Tanri ozuniin yoklugu kabul etmedigi ve 
oziine ili§kin bilgisinin ozuniin aymsi oldugu yolundaki onceki <^i- 
karimlari ile <;aki§iyordu. Buradan yola £ikarak §u sonuglara ula§ti: 
Kim kendi ozune ili§kin bir bilgiye ula§irsa, ula§tigi bilgi, dzii ile 
aym olur. Kendi oziine ili§kin bilgisi, ozuniin varliginm da gergek- 
lik kazanmasidir aym zamanda. (^iinkii oziin varliginm bilinmesi, 
ancak yine kendisiyle miimkiindiir. Bir ba§ka §eyin oziinii bilmek 
de ozsel ozde§ligi gerekli kilar. Oyleyse daha once 90k sandigi so- 
yut ve Tanri'yi bilen ozler, bilgileri nedeniyle ger^ekte aym §eydir- 
ler. n 

Tanri Hay'i acimasiyla korumasa, yol gostermesiyle (hidayet) 
gergege erdirmeseydi bu konudaki ku§ku cisimlerin karanligi ile 
duyulur diinyanm bulamkligindan kaynaklanmaktadir. Az, £ok, 
bir, birlik, toplamak, toplanmak, ayrilmak hep cisimlerin nitelikle- 
ridir. Oysa §ani yiice ve ger^ek Zat'i bilen, maddeden yiice ve a§- 
kin ozler i^in ne bir, ne de ^ok denilebilir. C^iinkii ^okluk sozciigii 
ozlerin birbirinden ayri olu§lanm, birlik sozciigii ise birbirlerinden 
ayn ozlerin birle§melerini dile getirir. Her iki durum da ancak du¬ 
yulur diinya iginde bir anlam ta§ir. Madde iistii evrende ise Him 
anlammi yitirir. 

Ger^ekten de sozciikler bu a§amada yetersiz kalmaktadir. 
£iinkii maddeden arinmi§ olan bu ozleri -§imdi oldugu gibi- £ok- 
luk takisiyla anlatsak, onlarda ger<;ekten qokluk bulundugu samsi 
uyamr. Eger sozciigii tekil bi^imde kullanirsak, bu da birle§me ya- 
nilgisma dii§iiriir. Oysa bu ozler iqin birle§me olasi degildir. 

Bana oyle geliyor ki, yarasa gibi giine§ i§igini karanlik goren- 
ler, cinnet zincirlerinde £irpmanlar, "Ara§tirmalarmda oylesine ile- 
ri gittin ki, akil sahiplerinin yolundan saptm, akhn yasalarmi biis- 
biitiin yabana attin. (^iinkii aklin yasalan nesnenin ya bir, ya da 
<;ok olmasmi gerektirir" diye saldiracaklardir bana. Boyle soyle- 
yenler hadlerini bilsinler, keskin dillerini tutsunlar ve kendilerini 
su^lasinlar. i^inde bulunduklari degersiz, a§agilik duyulur diinya- 
dan Hay bin Yakzan gibi ders alarak gergege ula§sinlar. 

Hay da onceleri duyulur diinyayi bir baki§ agisiyla smirsiz bir 
<;okluk i^inde, ba§ka bir baki§ agismdan da bir gormu§tii, Ger^ekte 
<^ok muydu, bir miydi? Uzun sure ikircim i<pnde kalmi§, kesin bir 
yargiya ula§mami§ti. 


139 








Sonra anladi ki, birlik ve goklugun kaynagi duyulur diinya- 
dir. Birlik ve gokluk bu diinya igin bir anlam ta§ir. Ayrilmak, bir- 
le§mek, yerle§mek, ba§kala§mak gibi nitelikler yalniz bu diinya 
gin gegerlidir. Tannsal evrende ne turn, ne de parga sozciikleri bir 
$ey ifade eder. Tannsal evrene ili§kin bir i§, bir §ey hakkinda bi¬ 
linen sozciiklerle konu§mak gergek di§i sonuglara gotiiriir in- 
sam. 

Tannsal evreni ancak goren bilebilir. Oramn gergekligi yalniz 
oraya ula§anlar tarafindan anla§ilabilir. Beni "akil sahiplerinin yo- 
lundan sapmak, aklin yasalarmi yabana atmak'Ta suglayanlara 
hak veriyor ve onlari akillan ve akil sahipleri ile ba§ba§a birakiyo- 
rum. (^iinkii onlann akil dedikleri §ey, duyulur diinyayi ara§tiran, 
inceleyen ve onlardan genel kurallar gikaran dii§iinme giiciinden 
(nefs-i natika) 12 ba§ka bir §ey degildir. Akil sahipleri dedikleri de, 
duyulur varhklardan kendilerine ozgii dii§unme yontemleriyle gi- 
kanmlarda bulunan kimselerdir. 

Bizim tarti§tigimiz konu, soylenilenlerin gok iistiindedir. Du¬ 
yulur diinya ve bu diinyaya ili§kin genellemeler di§inda bir §ey ta- 
nimayan kimseler bu konularla ilgilenmesinler, kulaklamu simsiki 
kapatsmlar ve yalniz diinya hayatimn di§ yiiziinii bilen, ig yiiziin- 
den, ote diinya bilgisinden habersiz olan siiriiye katilsinlar. 13 

Eger, tannbilime (ilm-i ilahi) u ozgii i§aretler ve ortiik anlatimla 
yetinir, soyleyeceklerimizi ali§ilmi§ anlamlan dogrultusunda algi- 
lamazsaniz Hay'm annmi§ kimselere ozgii makamda gordiigii 
§eylerden bir boliimiinii eski bilgilerinize katabilirsiniz. 


Aynalar Duzenegi 

Hay, katiksiz kendinden gegme ( istigrak ) ve tarn yokolu§ ifena) ile 
gergeklige ula§tiktan sonra, otesinde higbir cisim bulunmayan en 
yiice gok katinda 15 maddeden annmi§ bir oz gordii. Bu oz, gergek 
ve bir olan Zat'm kendisi olmadigi gibi gogiin kendisi de degildi. 
Fakat ba§ka bir §ey de degildi. 

§oyle de anlatabiliriz bunu: Giine§, giine§in karfisma konul- 
mu§ bir ayna ve giine§in aynada goriinen suretini dii§iin. Aynada 
goriilen suret nedir? Giine§ mi? Ayna mi? Tiimiiyle ba§ka bir §ey 
mi? Higbiri degil. 

Hay, en yiice gok katinin armmi§ oziinde oyle bir yetkinlik. 
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oyle bir deger, oyle bir giizellik gordii ki, sozciiklerle dile getirile- 
mez. Oylesine a§kin ve ince ( latif) idi ki, ona ses ve harf giysisi giy- 
dirilmesi rniimkiin degildi. 

En yiice gok katinin a§kin ozii, yiice ve ulu Gergek'in ( Hakk'in) 
oziinii mii§ahede ediyordu. §iddetli bir istek, seving, co§ku ve 
zevk igindeydi. 

Hay sonra en yiice gdk katinin altindaki sabit yildizlar katin- 
da da maddeden a§kin bir oz gordii. Bu oz de ne gergek BiEin ozii, 
ne en yiice gok katinin a§kin ozii, ne bu gok katinin kendisi, ne de 
bunlar digmda ba§ka bir §eydi. 

Yine aym ornege ba§vurarak §oyle diyebiliriz: Bu oz, giine§in, 
kar§isindaki aynadan bir ba§ka aynaya yansiyan sureti gibidir. 

Hay, bu ozde de onceki ozde gordiigii nitelikleri, digeri, gii- 
zelligi, zevk ve co^kuyu gordii. 

Hay, sabit yildizlar katinin altindaki Ziihal (Saturn) kati igin 
de maddeden annmi§ ve ne gordiigii onceki ozlerin aymsi, ne de 
onlardan ba§kasi olan bir oz mii§ahede etti. Giine§in, kar§isindaki 
aynadan bir ba§ka aynaya ve ondan da bir diger aynaya yansiyan 
sureti gibi. 

Bu oz de onceki ozlerin niteliklerini ta^iyordu. 

Hay, gok katlannin diizeni iizere, giine§e kar§i diizenlenmi§ 
aynalardan, aynadan aynaya yansiyarak goriinen giinefin sureti 
gibi, her gok kati igin maddeden annmi§ ve kendisinden onceki 
ozlerin ne aymsi, ne de ba§kasi olan bir oz gordii. Bu ozlerin her 
birinde higbir goziin gormedigi, higbir kulagin duymadigi, higbir 
insanin tatmadigi bir tat, bir seving, bir giizellik ve deger mii§ahe- 
de etti. 

Hay bin Yakzan, yukandan a§agiya dogru biitiin gok katlanni 
mii§ahede ederek biitiin pargalariyla Ay kati iginde bulunan olu§ 
ve bozulu§ diinyasina kadar geldi. Bu diinya igin de maddeden 
soyutlanmi§ ve gordiigii onceki ozlerin ne aymsi, ne de ba§kasi 
olan bir oz gordii. Bu oziin yetmi§ bin yiizii, her yiizde yetmi§ bin 
agzi, her agizda yetmi§ bin dili vardi. Bu dillerin tiimiiyle gergek 
olan Zat'i aniyor, ululuyor, kutsuyordu. Hem de en kiigiik bir 
usang, bezginlik gostermeden. 16 

Qok olmadigi halde, gok oldugu yamlgisina dii§tiigii bu ozde 
de oncekilerde gordiigii tiim nitelikleri aynen gordii. 01u§ ve bo- 
zulu§ diinyasina ozgii olan bu oz, galkalanan bir suda goriilen gii- 
ne§in sureti gibiydi. Bu suret, yukaridan a^agiya dogru siralanan 
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aynalar diizenegi iginde, gtinefin kar§ismdaki ilk aynadan ba§la- 
yan yansimamn sona erdigi son aynadan suya yansimasi gibiydi. 17 

Biitiin bu mu§ahede ve tecellilerden sonra Hay, kendisi igin de 
bir oz mii§ahede etti. Eger olu§ ve bozulu§ diinyasina ozgii yetmi§ 
bin yiizlii oziin par^alanmasi miimkiin olsaydi, bu oziin onun par- 
galarindan biri oldugu soylenebilirdi. Eger kendi ozii sonradan va- 
rolmasaydi, olu§ ve bozulu§ dunyasina ozgii oziin aymsi ve eger 
Hay'in sonradan olma bedenine ozgii olmasaydi, yaratilmami§, 
ba§langi^siz oldugu dii§iiniilebilirdi. 

Bu a§amada Hay, varolduktan sonra yok olmu§ cisimlerle, 
kendisiyle birlikte varolagelen -ister 90k, ister tiimii bir sayilsm- 
sonsuz sayidaki biitiin cisimler i^in kendi ozii gibi bir^ok oz mii§a- 
hede etti. Hem kendi ozii iqin, hem de kendi diizeyindeki ozler 
i9in hiq:bir goziin gormedigi, hi<;bir kulagin duymadigi, hi^bir be- 
§erin kalbinden ge^meyen, hi^bir niteligin niteleyemeyecegi ve bu 
gerqiege ula§anlardan ba§ka hiq kimsenin kavrayamayacagi sonsuz 
bir tat, bir deger, bir giizellik mii§ahede etti. 

Bu ozlerin yanisira, giine§in suretini yansitan aynaya arkasi 
donmii§, yiizii ondan 9evrilmi§, pas ve kiif i^inde kalmi§ aynalara 
benzer, maddeden soyutlanmi§ bir^ok oz daha mii§ahede etti. 
Bunlarda hi^ dii§iiniilemeyecek bir ^irkinlik, bir eksiklik vardi. 
Sonsuz acilar, bitimsiz ozlemler i^indeydiler. Azap ^adirlan ku§at- 
mi§ti ve aynlik ate§i yakip durmadaydi bunlari. Sanki kopma ve 
9ekilme testereleriyle ikiye bi^ilmi^lerdi. 

Hay, olu§ ve bozulu§ diinyasinda aci iginde kivranan bu ozler- 
den ba§ka birtakim ozler daha gordii. Bunlar beliriyor, sonra yok 
oluyor, toplaniyor, sonra dagiliyorlardi. Bu ozlerin ger^ekligine 
ula^mak iqin yogun bir ^aba harcadi, derin gozlemlerde bulundu 
Hay. Deh§et, akil almaz i§ler, son derece hizli yaratili§lar, yetkin 
yargilar, diizeltilen bedenler, iifiiriilen ruhlar, yapmalar ve bozma- 
lardan ba§ka bir §ey goremedi. 18 

Hay, bu makamda uzun siire duramadi. Yitmi§ bedensel gii^- 
leri yeniden devreye girdi ve bayginliga benzer durumdan ayrildi. 
Bulundugu makamdan ayagi kaydi. Duyulur diinya yeniden go- 
riindii, tannsal evren kayiplara kari§ti. C^iinkii bu iki diinyanm bir 
arada bulunmasi miimkiin degildir. Bu diinya ile ote diinya iki ku- 
ma gibidir. Hangisinin gonliinii yapsan digerini giicendirmi§ olur- 
sun. 
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Bir Soru ve Yamti 


Soru : Hay bin Yakzan'm oykiiledigin mu§ahedelerinden ortaya §u 
(jikiyor: A§kin ozler, gok katlan gibi varligi surekli cisimlere ozgii 
iseler, onlarin varliklari da siireklidir. Insan gibi sonu dagilma ve 
bozulma olan cisimlere ozgii iseler onlann da bozulmalari, yokol- 
malari ka^imlmazdir. Nitekim verdigin ornekte, aynalardaki suret¬ 
ies ancak aynalarm varligina, kaliciligma baglidir. Aynalar bozu- 
lur, yokolursa suretler de yokolurlar. 

Yanit : Verdigin sozii ne ^abuk unuttun ve bagi <;ozdiin, anla§- 
mamizi bozdun. Sana daha once bu alanda dilin, anlatimin yeter- 
siz kaldigim, sozciiklerin gerqekleri tam olarak dile getiremeyece- 
gini, bu nedenle yanilgiya du§iirebileceklerini belirtmi§tim oysa. 

Seni ku§kuya dii^iiren, kullandigimiz simge ile simgeleneni 
bir kabul etmen ve boyle degerlendirmendir. Aslmda boyle bir de- 
gerlendirme olagan konu§malar i<;in bile yersiz ve yanhftir. Boyle 
iken, tannsal evrene ili§kin bir bilgi aktanminda nasil dii§iiniilebi- 
lir? 

Giine^in kendisi, i§igi, sureti, aynalar ve aynalarda beliren su¬ 
retler dsimlerden ayrilmayan, cisimlere bagli olan ve ancak cisim- 
lerde bulunabilen §eylerdir. Bu nedenle varliklari cisimlere bagim- 
lidir. Cisimlerin ^oziilmeleriyle onlar da ^oztilur, yok olurlar. 

Tannsal ozler, Rabbani ruhlar ise dsimlerden, cisimsel olan- 
dan ve dsimlere ili§en §eylerden tam anlamiyla an ve a§kindirlar. 
Aralarinda hi^bir baglanti yoktur. Onlara gore cisimlerin asilsizligi 
ile gergekligi, yoklugu ile varligi arasinda bir fark yoktur. 

Tannsal ruhlar, yalmzca varligi zorunlu ve ger^ek olan tek 
Zat'la baglantili, ili§kilidirler. Tann bunlarm tiimiinden once, tii- 
muniin ilkesi, nedeni ve yaraticisidir. Bunlara siireklilik, sonsuzluk 
bagi§layan yalmzca TanrTdir. Varliklanna kahciligi O verir. 

Bu ozler hi^bir cisme gereksinim duymazlar. Tersine biitiin ci- 
simler bunlara gereksinim duyarlar. Varligi yiice ve zorunlu ZatYn 
bir an i<;in yok oldugunu varsaysak nasil biitiin ozler, biitiin cisim- 
ler ve ba§tan ba§a turn duyulur diinya yok olur, hi<;bir varlik kal- 
mazsa; bu ozler de bir an i^in yok olsalar, biitiin cisimler yikima 
ugrar, yok olurlar. (^iinkii bunlarm varliklari birbirine baglidir. 

Her ne kadar duyulur diinya, tannsal evrene bagimli ve onun 
golgesi, tannsal evren duyulur diinyadan bagimsiz ve a§km ise de, 
yoklugunu varsaymak miimkiin degildir. (^iinkii duyulur diinya 
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tanrisal evrene bagimhdir. Bu nedenle onun bozulu§u bi^im degi§- 
tirmekten ba§ka bir §ey degildir. Yoksa tiimuyle yok olmasi demek 
degildir. Yiice Kitap da bunu bildirir. Nitekim, "Insanlann ate§ gev- 
resinde girpinip dokiilen kelebeklere donmesi", "Daglarm atilmi§ renkli 
yunlere benzeme$i ", v9 "Giinegin diiruliip i§iksiz kalmasi”, "Denizin kay- 
nayip dalgalanmasi" 20 "Goklerin Tanrinin sag elinde dilrulmesi", "Ye- 
rin bagka bir yere donugmesi " 21 bozulu§un bu anlama geldigini gos- 
termektedir. 

Buraya degin Hay'in ula^tigi o biiyiik makamda mii§ahede et- 
tiklerinden i§aret yoluyla dile getirmeye gii£ yetirebildigim kadari- 
m anlattim. Soz yoluyla daha <;ogunu anlatmami isteme benden. 
(^unkii bu mumkiin degildir. 

Hay bin Yakzan, ula§tigi mii§ahedelerden sonra diinyasal ha- 
yatin yukumliiluklerinden iyice usandi. Buna kar§ilik sonsuz ha- 
yata ilgi ve ozlemi arttik^a artti. Bu nedenle ula§tigi makama yeni- 
den donmeyi istedi. Onceki <;ali§malarmdan daha az bir ^ali^may- 
la mii§ahede makamina ula§ti. Bu kez, ilk eri§tiginde kaldigindan 
daha uzun bir sure kaldiktan sonra dondii duyulur dunyaya. 

Hay, duyulur diinyaya her donu§iinden sonra, mii§ahedeye 
yeniden ermek i^in <;aba ve <;ah§masini surdurdti. Her defasinda 
biraz daha kolay ula§iyordu. Giderek oyle bir diizeye geldi ki, mii* 
§ahede makamina istedigi zaman ula§iyor, istemedik<;e de oradan 
aynlmiyordu. 

<^ah§malarim, mii§ahede makaminda durmayi ve oradan ay- 
nlmayi istemine bagli bir duruma getirinceye kadar siirdiirdu. En 
alt diizeye indirdigi zorunlu bedensel gereksinimlerini gidermenin 
di§inda hi^bir §ey iqin makammdan aynlmaz oldu. Yine de bu kii- 
giik aynliklar uziintii ve aciya boguyordu Hay'i. Bu yiizden ayrili- 
ga neden olan bedeninden btitiinuyle kurtularak sonsuz huzura 
ve kurtulu^a ermeyi diliyordu Tann'dan. 
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Notlar 
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Mucahede. Sozciik anlamiyla sava^mak demek olan mucahede, terim olarak in- 
sanin benligiyle sava§masi, diinyasal olandan kurtulmasi i^in £aba harcamasi 
anlamini dile getirir. Tanri, "Ugrumda mucahede edenleri elbette yollanmiza eri§tire- 
cegiz" (Ankebut: 69) buyurmu§tur. 

Sezgi (hads, mukd$efe ). Deney ve du§unmenin belli bir birikimi sonunda birden- 
bire ger<;ekle§en bilme. 

Ruh ile hayvansal ruhun ayn §eyler oldugu unutulmamahdir. 

Istigrak, kendinden gec^mek, kendini yitirmek, esrimek. Uyaranlara kar^i duyar- 
ligin yok oldugu, ^evrede olup bitenlerin algilanmadigi, yalniz tannsal olanin 
gdriildiigii gaybet durumu. 

"Yildizlarin ve tabiatlarin tesir ve tasarrufta rolleri vardir. Fakat bu tesir ve ta- 
sarruflar onlara mahsus degildir. Yildizlar ve tabiatlar o hakim ve sani' olan Al- 
lahii taalamn aletler gibi hizmet^ileridir. Mesela bir padi^ah biiyiik bir saray 
yaptinp i^inde kendi veziri i$in hususi bir ko^k hazirlasin. Ko§k etrafinda bir 
avlu ve avlu i^inde on iki hiicre bina edip her bir hiicrede bir naib nasbetsin. 
Naibler vezir-i azamin emirlerini difanya teblig ile gorevli olsunlar. Hiicrelerin 
kapilari iizerinde yedi siivari nakib yani bey olsun. Gorevleri hizmette mukim 
olup Padi§ahtan vezire, ondan naiblere, onlardan nakiblere gelen emir ve hii- 
kiimleri di^anda icra kilmak olsun. Aynca di§arda dort piyade zabit bulunup el- 
lerindeki kemendlerle padi§ahin istedigi kimseleri baglayip huzura getirsinler 
veya huzurdan $ikarsinlar. Bu misalde Padi^ahtan murad alemlerin Rabbidir. 
Biiyiik saray Ar§, ko§k, vezir-i azamin makami olan Kiirsidir. Avlu sekizinci fe- 
lektir. On iki burcunda on iki melek vardir. Siivari nakibler yedi gezegendir. 
Bunlar gece giindiiz o bur^larin kapilanni dola§ip hizmet ederler. Piyade zabit- 
ler anasir-i erbaadir. Bunlar bulunduklari yerden hareket etmezler. Sicaklik, so- 
gukluk, yaflik ve kuruluk ate§, hava, su ve topragin elinde dort kemendi gibi- 
dir." (Ibrahim Hakki, Marifetname) 

Kelam bilimine gore Tanri'nin nitelikleri ( sifat-i ilahiye) ikiye aynlir: 1) Olumsuz- 
lanan nitelikler ( sifat-i selbiye ): Hudus (ba§langi 9 li olmak), fena (sonlu olmak), 
mii§abehet (ba§kasma benzemek), kiyam-i ligayrihi (ba§kasiyla varolmak), §irk (or- 
taklik). Bu nitelikler Tann'dan selbedilerek bulunmasi gereken karfit niteliklere 
ula§ilir. Bunlar da kidem (ba§langi^sizhk), beka (sonsuzluk), muhalefetiinlihevadis 
(hi^bir §eye benzememe), kiyam - bizatihi (kendisiyle varolma) ve uahdaniyet (tek 
olma). 2) Olumlu nitelikler ( sifat-i siibutiye ): Him (her §eyi bilme), hayat (diri ol- 
ma), kudret (yapabilmeye sonsuzca giicii yetme), semi' (her §eyi i§itme), basar 
(her §eyi gorme), kelam (kendine bzgii soyleyi§) ve tekvin (yaratabilme ve yoke- 
debilme). 

Kur'an: 40/16. 

Fena. Kulun hayvansal niteliklerinden arinarak ve diinyasal olandan ilgisini ke- 
serek Tann varliginda yok olmasi durumu. Bu durumdaki kul tarn anlamiyla 
tanrisal istemin denetimi altina girmi§tir. 

Tanri elgisi, "Tann vardi ve O’nunla birlikte higbir §ey yoktu" buyurdu. Bu hadisi 
duyan Ali bin Ebu Talib, "O §imdi de ezelde nasilsa dyledir" dedi. Her ikisine de 
selam olsun. 
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10 "Bu goriinen §eyler renkli camlara benzerler. O Viicud giine§inin i§igi vurmu§- 
tur. Kirmizi, sari ve ye§il olan o camlardan giine§ o renklerde imi§ gibi gorii- 
niir." (Cami) 

11 Bu du§iincenin dogru kavranabilmesi i$in "Kendini bilen Rabbini bilir" hadisiyle 
birlikte dii§iiniilmesi yerinde olur. 

12 Nefs-i natika yada nefs-i insani. Ruh, maddi ki§ilik, akil, duygu ve istem giicii. 

13 "Onlar, diinya hayatimn goriilen kismirn bilirler. Onlar, ahiretten habersizdir- 
ler." ( Kur'an : 30/7) 

14 Tannbilim (iltn-i ilahi, ilm-i lahuti), ilahiyat, teoloji. Tann ve din konusunu aynn- 
tilariyla inceleyen bilim. 

1 ^ Kur'an'a gor efelek (gokyiizii) yedi kattir. Bu yedi kat felegin iistiinde Ar§-i ala ve 
hepsinin iistiinde de Kiirsi yer alir. Gokbilimle ugra§an eski bilginlere gore her 
gezegenin bir gok kati vardir. Bunlar dokuz tanedir ve §oyle siralamr: 1. Felekii'l- 
Kamer (Ay kati) 2. Feleku'l-Utarid (Merkiir kati) 3. Felekii'z-Ziihre (Veniis veya Qo- 
banyildizi kati) 4. Feleku'§-$ems (Giine§ kati) 5. Felekii'l-Merih (Merih veya Mars 
kati) 6. Feleku'l-Mu§teri (Jupiter kati) 7. Felekii'z-Zuhal (Satiim kati) 8. Felekii's-Se- 
vabit (Sabit yildizlar kati) 9. Felekii'l-Azam (En biiyiik kat) Buna Felekii'l-Ula (En 
yiiksek gok kati), Feleku'l-Eflak (Felekler felegi) Felekii'l-Mevhum (Bo§luk kati), 
Felek'ul-Atlas (Atlas kati) da denir. 

*6 "Yedi gok, yer ve bunlann i^indekiler O'mi tesbih ederler. Onu ovgii ile tesbih 
etmeyen hi^bir §ey yoktur. Ama siz onlarin tesbihlerini anlamazsmiz " ( Kur'an : 
17/44) 

1 7 "Goriinen §eyler biitiin aynalardir ve onlarda goriinen yine Haktir. Yahut Hak- 
kin nuru ayna ve goriinen §eyler suretlerdir. Baki§i kuwetli olan hakikati ara§ti- 
ranin goziinde de bu ayna lard an her bin yine ba§ka bir §eydir " (Cami) 

18 "O her an bir iftedir." (Kur'an: 55/29) 

19 Kur'an-. 101/4-5. 

20 Kur'an: 81/1-2. 

21 Kur'an: 84/1-3. 
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altinci boliim 
gergegin iki yiizii 


Absal 

Hay'in bu birka^ sayfaya siki§tmlan seriiveni onun hayatmm tarn 
kirk dokuz yilini doldurmu§tu. Bir insamn ula§abilecegi son a§a- 
ma olan mu§ahede makamina erdigi ve diinya ile biitiin ilgilerini 
kopardigi siralar ya§i elliye varmi§ ve mu§ahedenin doyumsuz 
sarho§lugunu, zevkini ya§iyordu. 

Ancak tam bu siralarda hayatinda biiyiik bir degi§iklik yapa- 
cak onemli bir olay oldu. Bir gun adasmda o giine degin hi<; gor- 
medigi bir yaratikla, bir insanla kar§ila§ti. I§te bundan sonra nefsi- 
ni anndirmak i^in adaya gelen Absal ile Hay arasinda ge^en oykii- 
yii anlatacagiz. 

Oykumuziin ba§mda. Hay bin Yakzan'in diinyaya geli§i ile il- 
gili iki degi§ik varsayimdan sozetmi§tik. Kendiliginden tiiremeyi 
miimkiin gormeyenlerin varsayimlarma gore Hay bir bafka adada 
diinyaya gelmi§i. 

i§te bu adada onceleri eski inan^lann bozulmu§ §ekillerine 
bagli insanlar ya§iyorlardi. Fakat zamanla son Tanri El^isi'nin teb- 
lig ettigi ger^ek, sahih inan<; bu adaya da ula§ti ve i§iklanm sa^ma- 
ya ba§ladi. Ada halki arasinda hizla yayilan yeni inanq ve ogreti, 
kisa zamanda halkm gogunlugunun inanci durumuna gelerek bii- 
yiik bir giig ve etkinlik kazandi. En sonunda, adanm sultani da qo- 
gunlugun inancma boyun egerek turn ada halkinm sahih ogretiyi 
benimsemesini sagladi. 

Ada halki i^inde birbirini gok seven candan iki arkada§ vardi. 
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Birisinin adi Absal, digerininki Salaman'di. Adarun en se^kin ve 
soylu gen^lerinden olan bu iki arkada§ da sahih inanci i^tenlikle 
benimsemi§lerdi. Yasaklarmdan ka^miyor, buyruklarinx titizlikle 
yerine getiriyorlardi. Bir yandan da dini ogrenmeye, bilgilerini de- 
rinle§tirmeye <^ali§iyorlardi daha iyi anlamak, daha giizel ya§amak 
iqin. Tanri'mn Kitabi dii§miiyordu ellerinden. Surekli okuyor, sii- 
rekli du§iiniiyorlardi iizerinde. 

Kitap, biitiin insanlara seslenmeyi ama^ladigi iqin a^ik, anla§i- 
lir bir dili vardi. Bununla birlikte farkli diizeydeki insanlarm, a^ik 
ve yalin anlamlann otesinde daha farkli ve derin anlamlara ula§- 
malarina olanak taniyan imler, simgeler banndiran olaganiistii bir 
anlatim giicii ta^imaktaydi . 1 

Iki arkada§tan Absal, yaratili§i geregi ruhsal ger^ekleri daha 
qok onemsiyor, bunlara yogun bir ilgi duyuyordu. Bu yiizden Ki¬ 
tap'in daha qok i<; anlamlarim ara§tiriyor, sozlerin di§ anlamlanm 
yorumlama egilimi ta§iyordu. 

Absal'in arkada§i Salaman ise Kitap'in aqik ve anla§ilir di§ an- 
lamlarmi korumak gerektigine inaniyordu. Kitap'in sozlerinin i<; 
anlamlanm ara§tirmaktan, sozlerin di§ anlamlanm yorumlamak- 
tan §iddetle ka^imyordu. Salaman'a gore sozlerin di§ anlamlan 
biitiin insanlan ilgilendiriyordu ve bu anlamlann yorumlanmasi 
karga§aya yol a^ardi. Sorumluluk alam Kitap'in di§ anlamlan ile 
belirlendigine gore iq anlamlan ara§tirmanm anlami yoktu. 

Aralarmdaki ilgi ve yakla^im farkina kar§in her iki arkada§ da 
a<;ik buyruklan titizlikle yerine getiriyorlardi. Benliklerini denetim 
altina alarak armma, dunyasal istek ve egilimleriyle sava§im (mil- 
cadele) konusunda olaganiistii bir <;aba harciyorlardi. 

Ne ki bu ama^larmi nasil ger^ekle§tirecekleri konusunda an- 
la§mazliga dii§tiiler. 

Kitap'in i^erdigi kimi soz ve ogeler insanlan yalmzliga ^agin- 
yor, iistiinliik ve kurtulu§un yalmzlikta, toplumdan soyutlanmada 
olduguna i§aret ediyordu . 2 Kimi soz ve ogeler de toplumla it; i<;eli- 
gi, toplumsal hay a tin gereklilik ve zorunlulugunu dile getiriyordu. 

Absal yalmzligi, toplumdan soyutlanmayi se<;ti. Du§iinmek, 
ara§tirmak, ders almacak §eyler iizerinde durmak, anlamlann de- 
rinliklerine dalmak onun dogal egilimleriydi giinkii. Bu egilimleri- 
ni de ancak yalmzlikta ger<;ekle§tirebiliyordu. 

Salaman ise toplumsal hayati seqti. Salaman'in dogasma da 
bu uygun du§iiyordu. Du§iinmekten kapniyor, di§ anlamlann yo- 
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mmlanmasmdan kaygi duyuyordu. Toplum onun iqin bir sigmak- 
ti. Ku§kularini, kuruntularim giderecek, §eytanm aldatmacalarm- 
dan onu koruyacak bir siginak. 

Yakla§imlarindaki, se^imlerindeki bu ayrim, iki arkada§m yol- 
larinin ayrilmasma neden oldu. 

Absal, Hay bin Yakzan'm bulundugu adamn varligmdan ha- 
berdardi. Yalnizlik i<;in oradan daha iyisi olamazdi. Soylendigine 
gore lliman bir iklimi vardi. Av hayvanlan, meyve agaglari ile do- 
luydu. Her §ey daha kolay olurdu orada. Amacina ulafmak i^in 
daha uygun bir ortam bulamazdi. Hiq dii§unmeden karanm verdi. 
O issiz adaya gidecek, omriiniin kalan kismim orada, biitiin insan- 
lardan uzakta, yalmz ba§ma gegirecekti. 

Absal, aidigi karar iizerine neyi var, neyi yok her §eyini sata- 
rak paraya ^evirdi. Eline ge^en paranin bir boliimii ile kendisini 
adaya gotiirecek bir kayik kiraladi. Kalan kismim da son kuru^una 
kadar yoksullara dagitti. Artik yapacak bir §ey kalmami§ti. Arka- 
da§i Salaman'la vedala§arak kiraladigi kayikla denize a;ildi. 

Kayik uzun bir yolculuktan sonra adaya vardi. Kayikgilar, uy¬ 
gun bir yerden karaya yana§tirdilar kayigi ve Absal'1 adaya ^lkar- 
dilar. Absal te§ekkiir etti, iyi dileklerde bulundu kayikgilara. On- 
lar da kar§ilik verdiler gerekli bi<;imde, el sallayarak geri dondiiler. 
Absal, kararli adimlarla yiiriidii adamn iglerine dogru ve boylece 
yeni hayati ba§lami§ oldu. 

Absal, adayi §oyle bir tanidiktan ve kendisi i<;in uygun bir yer 
se<;tikten sonra ^ah§malarina ba§ladi. Biitiin giin tapimyor, Tanri'yi 
amyor, kutsuyor, ululuyor, tannsal nitelikleri ve adlari iizerinde 
dii§iiniiyordu. 

Ada tam da dii§iindiigii gibiydi. Goniil huzuru i^inde tapina- 
biliyor, dii§iiniiyordu. ilgisi dagilmiyor, dii§iincesi kari§miyordu. 

Aciktigi zaman birbirinden giizel ve tatli meyvelerden, av 
hayvanlarindan yeteri kadar aliyor, karnim doyuruyordu. Hem 
meyve, hem de av hayvanlan alabildigine bol oldugu halde Absal, 
tika basa yememeye, sadece a^ligim bastiracak olgiide yemeye 
ozen gosteriyordu. 

Giinler ve giinler ge<;ti boyle. Olaganiistii bir sevin^, Tanri'ya 
yakinhk ve yakan§ iginde gegmi§ti giinleri. Isteklerinin yerine gel- 
mesini, a^liga katlanmasmi kolayla§tiran, bilgilerini derinle§tiren, 
kalbini aydmlatan tannsal bagi^lar, armaganlar yagmi§, o zamana 
kadar anlayamadigi bir^ok §eyi kavrami§ti. 
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Absal'in kendi benligiyle sava§imla ( milcahede ) geqirdigi bu 
sure i^inde Hay bin Yakzan, eri§tigi yuce makamda kendinden 
ge^mi§ bir durumda bulunuyordu. Gereksindigi besini temin iq:in 
haftada yalniz bir defa <;ikiyordu barmagmdan. Bu nedenle Absal, 
Hay'in varligmdan habersizdi bu siralar. 

Adamn ^evresinde dola§tigi, ko§e bucagini gezdigi halde hi<; 
kimseye rastlamami§ti. Rastlamak bir yana, bir insamn varligini 
gosterecek bir iz bile gorememi^ti. Bu da adaya duydugu sevgiyi 
artirmi§, igini rahatlatmi§ti. £unku tam bir yalnizlik i$inde ya§a- 
mak kararmda idi Absal. 


Absal He Hay kar§ila§iyorlar 

Absal bir gun gezintiye $ikmi§ti. Agir agir yiiriiyor, bir yandan da 
dii§unuyordu. 

Hay da yiyecek toplamak i^in aynlmi§ti o gun barmagmdan. 
Yollan £aki§ti, ansizin birbirlerini goriiverdiler. Adeta donup kal- 
dilar ikisi de. 

Absal, ilkin dogal olarak Hay'in da kendisi gibi insanlardan 
uzakla§mak amaciyla adaya gelmi§ biri oldugunu dii§iindu. Bu 
yiizden de ili$ki kurmamn gereksiz, yararsiz olduguna karar ver- 
di. Konu§ur, tam§irlarsa aralannda olu^acak ili§ki durumunu bo 
zabilir, amacma ula§masim engelleyebilirdi 

Hay bin Yakzan ise ilkin Absal'm ne oldugunu anlayamadi. 
Absal o ana degin tamdigi, gormu§ oldugu hayvanlann hi^birine 
benzemiyordu <;iinku. Uzerindeki yiin ve kildan yapilmis giysiyi 
de dogal ortiisii sanmi§ti. Tam bir kararsizlik ve §a§kinlik i^indey- 
di. 

Absal, bir anlik duraksamadan sonra, Hay'in kendisini eylem 
ve sava§immdan alikoyacagi kaygisiyla hemen arkasini donerek 
uzakla§maya ba§ladi. Oysa Hay, onu birakmak niyetinde degildi. 
Arkasindan gitmeye, izlemeye ba§ladi. Nesnelerin ger^ekligini 
ara^tirmak dogasimn en temel niteligiydi ciinkii Hay'm. 

izlendigini anlayan Absal, uzakla§mak, gizlenmek amaciyla 
hizla ko§maya ba§ladi. Bunun iizerine Hay durakladi. Diger hay- 
vanlan avladigi gibi onu da avlamak i^in kendisini gizledi. Absal 
onun kendisini izlemekten vazge^tigini, geri dondugiinii sandi. 
Uygun bir yer se^erek namaz kilmaya, Tann'yi anmaya ve O'na 
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yakarmaya ba§ladi. Tapinma onu tam bir dinginlige kavu^turuyor, 
her §eyden uzakla§tiriyordu. 

Hay gizlice ve yava§ yava§ yakla§ti. Absal her §eyden haber- 
siz, kendi diinyasma dalip gitmi§ti. Hay oylesine yakla§ti ki onun 
okuyu§unu, aglayi§im duyuyor, kendini algalti§im goriiyordu. O 
ana kadar hi^bir hayvandan duymadigi giizellikte bir sesti duydu¬ 
gu ve konu§masi da en yetkin konu§ma. 

ilgi ve merakla incelemeye ba§ladi Absal'i. Yiiziine, govdesi- 
nin yapisma, organlarma, davram§lanna bakti uzun uzun. Hayret- 
le kendisine benzedigini gordii. Uzerindeki giysi de dogal degil, 
kendisininki gibi yapmaydi. Al^akgonullulugii, saygisi, aglayi§ ve 
yakan§i ku§kuya yer birakmayacak bi^imde Absal'in Tann'yi bilen 
ozlerden oldugunu gosteriyordu. Onu yakmdan tanimak, anlamak 
i^in biiyiik bir istek duydu. 

Hay i^yiiziinii, aglayi§ ve yakari§mm nedenini anlamak dii- 
§iincesiyle o denli yakla§ti ki, Absal hemen farkina vardi. Hay'i go- 
riir gormez de hizla ka<;maya ba§ladi. Hay kararhydi. Pe§ini birak- 
madi ve hemen yakaladi onu. Tann, Hay'a du§iinme gucii yamn- 
da iistiin bir bedensel giiq de bagi§lami§ti. Onu yeniden ka^ma fir- 
sat vermeyecek bi^imde simsiki tuttu. 

Absal, Hay'in uzerindeki hayvan postundan giysiyi, govdesi- 
nin a^ikta kalan kisimlanm kaplayan tuylerini, ko§u§undaki hizi 
ve giiciiniin §iddetini goriince biiyiik bir korkuya kapildi. Acima 
duygularim uyandirmaya, Hay'in hig anlamadigi, yalnizca kendi- 
ne ozgii bir konu§manm par^alari oldugunu ayirt ettigi sozlerle 
kendisine isindirmaya <;ali§ti. 

Hay da hayvanlardan ogrendigi kimi seslerle ve garip birta- 
kim davrani§larla Absal'in korkusunu gidermeye, dost oldugunu 
anlatmaya gali§iyordu. C^abasi sonu^suz da kalmadi. Absal'in kor- 
kusu yava§ yava§ ge<jti. Kalbi siikunet buldu. Hay'in kendisine bir 
kotiiliik yapmak, zarar vermek istemedigini anlami§ti. 

Absal, oteden beri yiizeysel bilgilerle yetinmedigi, yorum bili- 
mine ve her §eyin ger^ekligini ogrenmeye yogun bir ilgi duydugu 
iqin <;ok sayida dil ogrenmi§ ve bu dillerde biiyiik ustalik kazan- 
mi§ti. Hay'la anla§abilmek umuduyla bildigi biitiin dilleri denedi. 
Fakat hi^bir olumlu sonu^ alamadi. 

Hay, dogal olarak bu konu§malardan hi^bir §ey anlamiyor, 
§a§kinligi, Absal'dan duydugu degi§ik dillerdeki her sozciikte bi- 
raz daha artiyordu. Buna kar^in duydugu sevinci, dostluk istegini 
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davram§lariyla gostermeye, anlatmaya gali§iyordu. Her birinin 
durumu kar§ismdakini hayrete dii^uruyor, ilgi ve merakim kamgi- 
liyordu. 

Absal, Hay'm elinden tutarak barmdigi yere goturdii. Gelirken 
her ihtimale kar§i yanmda getirdigi fakat el siirmedigi yiyecekler- 
den bir kismrni bir dostluk gosterisi olarak Hay'm online koydu. 
Hay, daha once gormedigi bu nesnelerin ne oldugunu, ne i§e yara- 
digini anlayamadi. Absal, Hay'a onlarin yiyecek oldugunu goster- 
mek i^in once kendisi yedi, sonra da eliyle yemesini i§ret etti. 

Hay, yiyecekler konusunda belirledigi ilkeleri du§iindii. Ken- 
disine sunulan §eylerin neden yapildigini bilmiyordu. Bu yiizden 
bir karara varamadi. Yemesinin dogru olup olmadigim kestireme- 
digi i^in de yemekten ka^indi. 

Absal, yemesi i<;in Hay'i siirekli isteklendirmeye, gonliinu qe\- 
meye £ali§iyordu. Hay, ikram edilen §eyleri yemekten ka^inirsa 
Absal'in kendisinden soguyacagim du§iinerek kaygilaniyordu. So- 
nunda Absal'i tanimak istegi agir basti. Kararmi degi§tirerek ye- 
meye ba§ladi. 

Yemek son derece lezizdi. Bu durum yiyecekler konusundaki 
ilkeleri ile £eli§iyordu. Bu nedenle kotii bir §ey yaptigini anladi. 
Biiyiik pi§manlik duygusuna kapildi. Hemen kalkti ve ka^arcasma 
uzakla§ti Absal'in yanmdan. 


Hay Konu§mayi Ogreniyor 

Hay, barmagma vardiktan sonra duyulur diinyadan soyutlanarak 
makamina, mii§ahede durumuna donmek istedi. Fakat ali§tigi 
iizere kolayca mii§ahedeye eremedi. Kalbinde Absal'a kar§i kurtu- 
lamadigi bir ilgi ve egilim vardi. Bunun iizerine ne yapmasi gerek- 
tigini du§iinmeye ba§ladi. Sonunda Absal'in durumunu tam ola¬ 
rak anlayincaya, kalbindeki istek ve egilim yok oluncaya kadar 
Absal'la birlikte kalmaya, arkadafhk etmeye karar verdi. Daha 
sonra ^ali§malarma yeniden ba§lar, makamina bir demlik donebi- 
lirdi. 

Hay'm birdenbire ka^ip gitmesi Absal'i da dii§unmeye sevket- 
mi§ti. O, sandigi gibi kendisi igin bir engel olamazdi. Kaygilari 
yersizdi. Konu§masmi bile bilmeyen zavalli bir vah§i idi. Ona aci- 
masi, yardim etmesi gerekti. Ona belirli bir zaman ayirarak konu§- 
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mayi, Tann'yi, dini ogretebilir, bu yolla sevap ve Tanri'ya yakmlik 
kazanabilirdi. 

Absal ile Hay ortak dii§iince ve kararlan sonucu birbirlerini 
aradilar ve yeniden bir araya geldiler. 

Absal hemen konu§mayi ogretmeye ba§ladi Hay'a. Eliyle nes- 
neleri gosteriyor, adlarini soyluyor ve Hay'in da soylemesini isti- 
yordu. Nesnenin adi iyice dgrenilinceye kadar sozciik yineleniyor- 
du. Bu yolla sozciikleri dgretinceye kadar qali§masmi siirdiirdii 
Absal. Arkasindan a§amali bir yontemle kisa siirede konu§mayi 
ogretti Hay'a. 

Hay konu^mayi ogrenince Absal ondan durumunu, adaya na- 
sil ve nerden geldigini anlatmasmi istedi. Hay, ne geldigi yeri bil- 
digini ne de kendisini emziren ceylandan ba§ka bir anne-baba ta- 
nidigim soyledi. Hatirladigi kadanyla hayatim, mu§ahede maka- 
mina ula§mcaya kadar yafadigi dii§iinsel ve ruhsal seriiveni anlat- 
ti. Varhklarm gergekliklerini, cisimsel niteliklerden armmi§ Tan- 
n'yi bilen ozleri, bunlarm niteliklerini, Tanri'ya kavu§an ozlerin 
duyduklan -Absal'in da Tann isimlerini anarak ula§tigi makamda 
az qok tattigi- zevki, Tann'yi mii§ahede etmekten perdelenmi§ 
olanlarm ^ektikleri acilari anlatti. 

Biitiin bunlari biiyiik bir §a§kinlik i^inde dinleyen Absal, iman 
ettigi ogretinin Tann, melekler, kitaplar, el^iler, 5te diinya, cennet 
ve cehenneme ili§kin bildirdiklerinin tiimiiniin Hay'm mii§ahede 
etiklerinin birer simgesi oldugunu gordii. Biitiin bilgileri gerqek 
anlamma kavu§tu. Kalp gozii a^ildi, dii§iince ate§i parladi. Ogreti¬ 
nin di§sal ( zahiri ) hiikiimlerinin ger<;eklik i^indeki yeri ve konumu 
aydinlik kazandi. Biitiin gii^liikler ortadan kalkti, sorunlari qo- 
ziimlendi. Derin ku§kulan a^ikliga kavu^tu. Sahih akla sahip kim- 
seler arasma katildi. Hay bin Yakzan goziinde biiyiidii, sayginhk 
kazandi. Onun, kendileri i<;in higbir korku, kaygi ve aci bulunma- 
yan Tann dostlarmdan birisi oldugunu anladi. 

Absal hiq duraksamadan, zaman yitirmeden Hay bin Yak- 
zan'm hizmetine girdi, ona baglandi. Halki iginde iken ogrendigi 
dinsel edimlerdeki ( amel ) qeli§kileri gidermek i<;in Hay'in ortaya 
koydugu gergeklere yapi§ti. 

Hay da Absal'in seriivenini ogrenmek istedi. Absal ya§adigi 
adayi, adadaki insanlan, inan^larmi, ogretinin bildirdigi ote diin- 
yayi, cenneti, cehennemi, yeniden dirilmeyi, kiyameti, hesabi, tar- 
tiyi, sir at kopriisiinii anlatti. 
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Hay, biitiin anlatilanlan dogruladi. C^iinku bunlar mii§ahede 
ettigi §eylerle uyu§uyor ^aki§iyordu. Bunlari getiren ve a^iklayan 
kimsenin Tann tarafmdan gonderilmi§ bir el^i olduguna, biitiin 
sozlerinin dogru ve ger^ek olduguna iman etti. El<;iligini kalbiyle 
onayladi ve taniklik etti. 

Hay, AbsaTdan Tann elgisinin getirdigi emirleri, yasaklari ve 
yukiimliilukleri sordu. Absal namazi, orucu, hacci ve diger emirle¬ 
ri, yasaklan, yukiimliilukleri anlatti. Hay bu anlatilanlann da tii- 
miinii onayladi, ger^ekledi. Dogrulugu apagik olan el^inin buyru- 
guna uyarak kendini bu gorevlerle yiikiimlii kildi. 

Yalmz Hay'm anlayamadigi, nasil bir hikmete dayandigmi 
kestiremedigi iki konuda ku§ku kalmi^ti i^inde. 

Tann elqisi, ote diinyaya ili§kin a^iklamalannda ni^in simge- 
sel bir dil kullanmi^, gergekligini aqikqa gostermekten ka£inmi§ti. 
(^iinkii bu durum, insanlarm somutla§tirma gibi, TanrTmn en uzak 
oldugu §eylere inanmak gibi bir tehlikeye dii§melerine neden ola- 
bilir, odiil ve ceza hakkinda da gergek di§i birtakim inan^lar dog- 
masina yol a^abilirdi. 

Tann el^isi a^iklamalarmi ni^in buyruklar ve kulluk gorevle- 
riyle smirlandirmi§, diinya hayatina ili§kin birtakim konulan, soz- 
gelimi mal biriktirmeyi, bol bol yeme ve i^meyi miibah kilmi§ti. 
C^iinkii insanlar bunlar nedeniyle batil §eyler araciligi ile batil §ey- 
ler edinmeye <£ali§arak Tanri'dan yiiz ^evirebilirlerdi. 

Hay, insanin ayakta durmasim saglayacak kadanndan fazla 
yenilmesini dogru bulmuyordu. Malm ise hi<;bir anlami, degeri 
yoktu goziinde. Bu nedenle ogretinin zekat ve kisimlan, ali§veri§, 
faiz ve bunlarla ilgili cezalan ve benzeri durumlara ili§kin ilke ve 
yargilari anla§ilmaz, gereksiz ayrmtilardi ona gore. Eger insanlar 
bunlann ger^ekliklerini bilseler, anlasalardi bu tiir batil §eylerden 
yiiz <;evirir, Tanri'ya yonelirlerdi. Dolayisiyla hi^ kimse zekatindan 
hesaba ^ekilecegi, ^aldigi i^in elleri kesilecegi, ugrunda canlann te- 
lef edilecegi diinyahkla, mallarla ilgilenmezdi. 

HayY boyle dii§iindiiren neden, biitiin insanlan iistiin yarati- 
h§h, ince kavrayi§li ve kalp gozii aqik kimseler saymasiydi. Insan¬ 
larm yeteneksizligini, akilsizligmi, dii§iincesizligini, kararsizligim 
ve kimi zaman hayvanlardan bile azgin ve a§agi duruma dii§tiik- 
lerini bilmiyordu. 
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Insanlar Arasinda 


Hay, insanlara duydugu sevgi ve acima yiiziinden olmayacak bir 
sevdaya kaptirdi kendisini. Insanlara onderlik, kilavuzluk yaparak 
gergekleri gormelerini ve bir oyundan bafka bir fey olmayan dtin- 
ya hayatinin pisliklerinden kurtulmalarim saglayabilirdi. Bunun 
igin de onlann yanina gitmeli, gergekleri onlara agiklamaliydi. 

Hay, bu konudaki diifiincesini Absal'a agarak diifiincesini ve 
adaya gitmek igin bir yol bulunup bulunamayacagmi sordu. 

Absal, insanlann birtakim eksiklikler tafidiklanm, yetenekle- 
rinin aym olmadigmi, diinyasal istek ve egilimlerinin agir bastigi- 
m, bu nedenle de Tanri'dan yiiz gevirdiklerini, onlara gergegi ka- 
bul ettirmenin gok zor oldugunu anlatmaya galiftiysa da Hay'i ka~ 
rarindan geviremedi. Bunun iizerine, turn halkin degilse bile igle- 
rinden kurtulufa yakin olan bir kisminm Tann'mn izni ve Hay'm 
aydmlatmalanyla dogru yola gelebilecegi umuduyla Hay'a katil- 
mak zorunda kaldi. 

insanlann yafadigi adaya gidebilmek igin yapacaklan tek fey 
ada yakinlarmdan gegecek bir gemi beklemekti. Kiyiya indiler, 
gozleri ufuklarda beklemeye bafladilar. Tann'mn kendilerine ha- 
yir vasitalanm ortaya gikarmasmi, amaglanna ulafmalari igin yar- 
dimci olmasim yakanp durdular. 

Giinler boyu bikip usanmadan ve Tanri'dan umut kesmeden 
beklediler. Nihayet bir giin bekledikleri olay gergeklefti. Tannsal 
istem geregi yolunu yitren bir gemi, riizgann da etkisiyle ada ya- 
kmlanna siiriiklendi. Nerede bulunduklanni ogrenmek niyetiyle 
iyice kiyiya yaklafan gemiciler, kendilerine seslenen, el kol ifaret- 
leri yapan Absal ile Hay'i gordiiler. Biraz daha yaklaftilar. Absal 
onlara konufarak kendilerine yardim etmelerini rica etti. Gemici¬ 
ler isteklerini kabul ederek iki arkadaf 1 bir sandalla gemiye aldilar. 

Tann uygun bir riizgar estirdi ve gemi kisa siirede adaya ulaf- 
ti. Absal ile Hay'i karaya gikardiktan sonra gemi yoluna devam et¬ 
ti. Iki arkadaf yiiriiyerek adanin merkezi olan kente geldiler. 

Absal'm doniif haberi hizla yayildi kente. Biitiin tamdiklari, 
dostlan gevrelerine toplandi. Absal onlara Hay bin Yakzan'm serii- 
venini anlatti. HayTn hayatmi mucize kabilinden bir olay sayan 
halk biiyiik ilgi gosterdi ona. Segkin bir topluluk saygi ile halka- 
landi gevresinde. 

Absal, bu toplulugun adadaki halkin en zeki ve kavrayifh 
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olanlari oldugunu, bunlan uyarmada, aydinlatmada ve dogru yo- 
la getirmede ba§an gosteremedigi takdirde halki egitmek, aydm- 
latmak konusunda higbir ba§ari kazanamayacagim anlatti Hay'a. 
Absal'm eski arkada§i Salaman gegen zaman i<;inde adanin hii- 
kiimdan olmu§tu. Hay'in ^evresinde toplananlar da Salaman ve 
adanin diger ileri gelenleri idi. 

Hay, ^evresindeki topluluga ders vermeye, yava§ yava§ ay- 
dinlatmaya ba§ladi. Ilkin hikmetten, hikmetin gizlerinden soz etti. 
Daha sonra ogretinin ilke ve yargilarindan ger^eklige dogru yonel- 
di. Zihinlere ba§ka bi^imlerde yerle§mi§ kimi inan<; ve dii§unceleri 
ger^eklik a^isindan yeniden tanimlamaya, yorumlamaya ge<;ti. 

Hay'in a^iklamalari, yorumlan yava§ yava§ toplulugu tedir- 
gin etmeye, canlanm sikmaya ba§ladi. Ger^i Hay'in yabanciligim, 
arkada^lan Absal'in hatirini gozeterek guler yiiz gosteriyorlar, a^i- 
ga vurmuyorlardi ama iqten iqe kiziyorlardi. 

Hay ise biiyiik bir co§kuyla, gece demeden, giindiiz demeden 
onlari uyarmaya £ali§iyor, gizli ve agik turn ger^ekleri yalm bi^im- 
de gozler oniine seriyordu. Ne ki bu <^aba ve a^iklamalar onlari 
gergege ^ekeek yerde kizgmliklarmi artinyor, dogru yola duyduk- 
lari nefreti derinle§tiriyordu. 

Bununla birlikte bu insanlarin biisbiitun kotii olduklan soyle- 
nemezdi. Bunlar iyiligi seven, ger^ege yonelen insanlardi yine de. 
Fakat yaratili§larindan gelen eksiklikten ve bilgisizliklerinden do- 
layi ger<;egi, ger^ege ozgii yoldan aramiyorlar, ara§tirma yoniine 
gitmiyorlardi. Bu bir yana, ger^egi, ger^ege ula§an insanlarin yo- 
lundan ogrenmeyi de istemiyorlardi. 

I§te bu nedenlerden dolayi Hay, onlarin durumunu diizelt- 
mekten umut kesmek zorunda kaldi. Kavrayi§lan o denli smirliydi 
ki, kabul ettikleri §eylerin onlari kurtulu§a yoneltmesi mumkiin 
degildi. 

Hay, aydmlatmaya <;ali§tigi insanlardan umut kestikten sonra 
biitun toplumu gozden gegirdi. Her siniftan insamn kendi bilgisiy- 
le yetindigini, diinyasal istek ve egilimlerini, bencil isteklerini tann 
edindiklerini gordii. 

insanlar, kendileri igin bir felaket demek olan diinya mallanni 
toplamakta bitimsiz bir yan§ i<;ine girmi§lerdi. Olunceye kadar sii- 
ren bu mal biriktirme yan§ ve hirsi, onlari oliimsiiz mutluluga 
eri§tirecek eylem ve ^abalardan gafil birakmigti. Ogiit vermenin 
higbir yaran yoktu onlara. Hi<;bir giizel soz onlari etkileyemezdi. 
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Onlara kar§i ^lkmak, onlarla sava^mak da i§e yaramazdi. <^iinku 
bu, onlarm inatlanni artirir, durumlarmda daha da direnmelerine 
neden olurdu. 

Bu insanlar bilgiye, dii^iinceye gidecek biitiin yollan kapat- 
mi§lardi kendi elleriyle. Bilgisizlik <;epe<;evre ku§atmi§ti toplumu. 
Yaptiklan kotuliikler kalplerini karartmi§ti. Tann da onlarm kalp- 
lerini, kulaklarmi muhurlemi§ti. Artik ger^ekleri kavrayamazlar, 
duyamazlardi. Gozlerine perde gekilmi§ti. Dogru yolu gormeleri 
miimkiin degildi. 

Aqik, anla^ilir bir azap, biiyiik bir azap hazirlanmi§h bu top- 
lum i^in. (^iinkii azabrn nedenleri ku§atmi§ti onlari. Kapkara per- 
deler ortmii§tii dort bir yarn. £ok azi dx§mda biitiin toplum diin- 
yadan ba§ka bir §ey dii§iinmiiyordu. Kolayliklarma ragmen biitiin 
giizel fiiller, eylemler arkaya atiliyor, ya da az bir diinyalik kar§ili- 
gi satihyordu. Bildikleri en iyi §ey ali§veri§ti ve bu, onlari Tanri'yi 
anmaktan siirekli alikoyuyordu. Biitiin kalplerin ve gozlerin ba§ka 
tiirlii olacagi giiniin korkusu goriilmiiyordu higbir yiirekte. 

Biitiin bunlar a^ik^a gosteriyordu ki, bu topluma mii§ahede 
yoluyla ula§ilan ger^ekliklerin anlatilmasi miimkiin degildi. On- 
lardan oru^, namaz, hac, zekat ve benzeri yiikiimliiluklerden daha 
fazlasim beklemek anlamsizdi. Biiyiik ^ogunlugun ogretiden ka- 
zanci, yalnizca diinyasaldir. Diinyasal hayatlarimn diizenlenmesi- 
dir. Giivenlik iginde ya§amalan, dogru bir ge^im yolu tutabilmele- 
ri ve haklannm tecaviizden korunmasi gibi yararlar gorebilirler 
ancak. 

Ote diinya mutlulugunu ise ancak iman ederek ote diinyaya 
yara§ir bi<;imde ^ali§anlar tadabilir. Azginlik vadisine saparak bu 
diinya hayatini ote diinyaya yegleyenlerin donecekleri yer ise ce- 
hennem ate§idir. 

Biitiin amaci mal toplamak, yemek igmek, cinsel isteklerini 
doyurmak, i^indeki kin ve nefreti ba§kalanm ezerek yati§tirmak, 
mevki ve makam isteginde bulunmak, ogretinin buyurdugu yii- 
kiimliilukleri insanlari aldatmak i<;in yerine getirmek gibi a§agilik 
ve degersiz §eylerden ote gitmeyen insandan daha 90k ziyanda 
olan kimse dii§uniilebilir mi? 

Oysa biitiin bu §eyler koskoca bir denizde birbiri iistiine yigil- 
mi§ karanliklar gibidir. Bu karanliklar iginde bogulmak, boylesi in¬ 
sanlar iqin Tanri'nm takdiri geregi kagmilmaz olmu§tur. 

Hay bin Yakzan halkin durumunu, biiyiik ^ogunlugunun hay- 
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vanlar gibi kavrayi^tan yoksun olduklarini goriince El^i'nin soyle- 
diklerinin, ogretinin getirdiklerinin hikmetini anladi. Halk i^in 
bunlardan daha hikmetli ve kurtarici bir yol miimkiin olamazdi. 
Onlardan daha fazlasim beklemenin, istemenin hi<;bir geregi ve 
anlami yoktu. I§ler i^in ayn ayri insanlar yaratilmi§, her insan ya- 
rahldigx i§ iqin gereken yetenek ve giiqie donatilmi§ti. Bu, Tanri'nm 
siiregelen yolu ve yasasiydi. Tanri'nm yol ve yasalan ise degi§me- 
den uzakti. 

Hay, bu gozlem ve dii§iincelerinden sonra Salaman ve arka- 
da§larmin yanma giderek biitiin soyledikleri, anlattiklan iqin oziir 
diledi. Biitiin soylediklerinin yanli§ligim anladigim, kendilerine 
katildigini bildirdi. 

Onlara, ogretinin belirledigi gergeve di§ma gikmamalarim, yii- 
kumliiliiklerini yerine getirmelerini, onemsiz ve ama<; di§i §eylerle 
ugra§mamalarmi, Kitap'taki benzetmeli ( mute§abih) sozleri oldugu 
gibi kabul ve iman etmelerini, dine sonradan katilan §eylerden 
(bid'at), diinyasal istek ve egilimlerine uymaktan ka^mmalarmi, ilk 
miiminlere uyarak ogretide bulunmadigi halde sonradan uyduru- 
lan §eyleri terketmelerini, daha <;ok halkin bilgisiz kesiminde go- 
riildiigii gibi ogretiyi savsaklayarak diinyaya yonelmemelerini 
ogiitledi. 

Hay ve Absal, ogretiye teslim olan fakat eksiklik ve yanli§lar- 
dan annmayan halk i<;in ba§ka bir yol olmadigini anlami§lardi. Bu 
yoldan alimp mii§ahede doruklarma ^lkanlmak istenirse, sonsuz 
mutluluga ula§mak §oyle dursun, i<;inde bulunduklan durumlan 
bile bozulabilirdi. Tepetaklak yuvarlaniverirler, sonlan qok daha 
kotii olabilirdi. Eger olerek kesin bilgiye ( yakin ) ula§ana degin bu- 
lunduklan durumda kalirlarsa, kotii sonu^tan korunabilir, kitabi 
sag elinden verilenlerden ( ashab-i yemiri) olabilirlerdi. 

Yiiksek makamlara eri§en ve Tanri dostlarina en yakm olan 
kimseler ise, biitiin iq ve di§ giigleriyle benliklerine kar§i sava§arak 
halki geride birakan onciiler ( sabikun ) olacaktir. 

Hay ve Absal, Salaman ve arkada§larma veda ederek aynldi- 
lar. Adalarma donmenin bir yolunu aramaya ba§ladilar. Tanri'nm 
yardimiyla adalarma kavu§tular. 

Hay, onceki yontemiyle <;ali§arak eski makamina ula§ti. Absal 
da onu izleyerek onun makamina yakm derecelere yiikseldi. Hatta 
hemen hemen Hay'a yeti§ti. Oliinceye kadar adada Tanri'ya kul- 
luk ettiler. 
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Notlar 

1 "Kui / an'm bir zahiri, bir batini, bir haddi ve bir matlai vardir", "Her ayetin bir 
zahiri, bir batini vardir. Her harfin bir haddi ve her haddin. bir matlai vardir", 
"Kur'an yedi harf iizerine indirildi. Ondaki her harfin bir zahiri bir batini vardir. 
Ali bin Ebu Talib'de zahir ve batimn bilgisi mevcuttur" (Hadis). 

^ Yalniz iki omek verelim: "Dunya hayati yalnizca bir oyun ve oyalanmadir. Ahiret 
yurdu sakinanlar igin daha iyidir. Dii§unmuyor musunuz?" ( Kur'an: 6132), "Bilin 
ki diinya hayati oyun, oyalanma, siislenme, araruzda oviinme ve daha gok mal ve 
^ocuk sahibi olmaktan ibarettir. Bu, yagmurun bitirdigi, ekicilerin de ho§una gi- 
den bir bitkiye benzer, sonra kurur, sapsan oldugu goruliir, sonra <;er<;6p olur. 
Ahirette ^etin azap da vardir. Allahin ho§nutlugu ve bagi^lamasi da vardir. Dun¬ 
ya hayati ise yalnizca aldatici bir geginmedir." ( Kur'an : 57/20). 
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sonsoz 


Tann bizi ve sizi kendisinden ta§an §erefli ruhuyla dogrulasm. 

Bu kitapta Hay bin Yakzan, Absal ve Salaman'in oykiileri ^ev- 
resinde hi^bir kitapta bulunmayan, olagan konu§malarda duyula- 
mayacak ve ehli di§indakilerden gizli tutulan bilgileri i^eren 
onemli konulara ili§kin a^iklamalar yaptim. Bu bilgileri ancak Tan- 
n bilgisine ehil kimseler anlayabilir. §eytanin ayarttigi, Tanri'ya 
kar§i magrur kimseler ise bu bilgilerden yoksun kalirlar. 

Bizden onceki bilginler bu bilgileri a^iklamakta nekes davran- 
mi§lar, ehli olmayan kimselerden saklami§lardir. Biz onlara muha- 
lefet ederek her §eyi ortaya koyduk. Ustiindeki ortuyii kaldirdik. 
Bunu zorunluluk duydugumuz i^in yaptik. Guniimiizde felsefeci- 
lerin savunduklan birgok batil gorii§ ortaliga yayilmi§, halki da 
ka^inilmaz bi<;imde etkilemi§tir. Biiyuk nebileri -tumiine selam ol- 
sun- izleme yukumliilugunu iizerlerinden atarak sefihlerin pe§in- 
den gitmek isteyenlerin, yeteneksiz kimselerden saklanmasi gere- 
ken sirlardan oldugunu sanarak bu yanli§ gorii§lere inanmalarm- 
dan, bu gdrii§lere ilgi ve sevginin artmasindan korktuk. Boylesi 
kimseleri ara^tirmaya, du§unmeye yonelterek yanh§ yolda yiiru- 
melerini onlemenin en iyi yol oldugunu du§iinduk. 

§unu da belirtelim ki, ortaya koydugumuz sirlan busbiitiin 
ortiisiiz birakmadik. Ehli olanlarm kolaylikla yxrtabilecegi, bu bil- 
gilere ula§masi dogru olmayanlar i<;in ise olduk^a kalin sayilabile- 
cek ince bir perde ^ektik. 

Sayfalara doktugumiiz sozleri amacimiza uygun bir bi^imde 
saptayip agiklama konusunda gdsierdigim ho§goriinun mazereti- 
nin bilginler tarafmdan kabul edilmesini dilerim. ^iinkii bu ho§- 
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gorulii tavrim, goriiflerin uzanabilecegi son noktanm da otesine, 
gozlerin kaydigi yiice doruklarm tepesine £iki§imdan kaynaklan- 
maktadir. 

Bu ho§gorii ile yiice makamlara ili§kin bilgileri derli toplu bi- 
$imde isteklilerin zihinlerine sokmayi ve onlan dogru yola ula§tir- 
mayi ama^ladim. 

Tann'dan su^lanmizi bagi§lamasini ve gereksiz sozlerden 
uzak olan Tann bilgisine ula§tirmasim dileriz. 
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9. yuzyilda Yunancadan Arap^aya ^evrilen Salaman ve 
Absal oykusu, ba$ta Ibn Sina’nm Hay bin Yakzan 1 olmak 
uzere, bir^ok Islam du$unurunun yapitlanna kaynaklik etti. 
Genellikle alegorik oykiiler ya da oykiimsu anlatilar olan 
bu yapitlardan sadece biri, roman bovutlarina ula§ti ve 
butiin benzerlerini golgede birakti: 12. yuzyilda Enduliislii 

I$raki dufuniir Ibn Tufeyl’in yazdigi 
Hay bin Yakzan ya da Esraru l-Hikmeti b-Me$rikiye. 

Bu ilk “felsefi roman” ve ilk “robinsonad”, \ 
Tanpinar’in deyi$iyle “ Miisluman aleminin tek romani , \ 
14. yiizyildan ba^lavarak belliba$li Avrupa dillerine fevrildi; ® 
Defoe, Bacon, Spinoza ve More gibi pek 90 k du^imiir ve 
sanat£i iizerinde etkili oldu. Dogu, ozellikle Osmanli ise 
Ibn Tufeyfe ve yapitina ilgisiz kaldi: Uzerindeki 
Hay bin Yakzan etkileri ozel ^ali^malarafeomi qlan 
Robinson Crusoe defalarca Turkfeye ^evrildigi halde, 
Hay bin Yakzan, dilimize kazandinlmak i^in 1923 yilini, 
kitapla^abilmek i^in de 1985 yihm bekleyecekti. 

Bu yeni ve geni^letilmi^ baskida, .Wn Tufeyl’jn 
Hay bin Yakzan ina ek olarak -M. §ereleddin Yaltkajra’nfn * 
^evirisi ve Islam diinyasinda alegorik ovkii g^teneginin 
tarih^esini ve dii$unsel arkaplanini aktardigi gi( 6 § Vazisivla- 
Ibn Sina’mn Hay bin Yakza?tM»dz yer aliyor. J 















